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نة 
َ
انعكاسات الاحتلال الغربي على المواط

الإفريقية: دراسة في الآثار والأبعاد
عبد الرحمن �إبراهيم كان

باحث �س�نغالي متخ�ص��ص ف�ي القان�ون المقارن 
وكاتب في ال�ش�ؤون الإفريقية 

الإقليمية للأوطان في القرن التا�س�ع ع�ش�ر، وتلا ذلك 
نظام الجن�سيّات بالمنظور الإداريّ للحكم ال�سّيا�سي، 
وه�ذا التغيّ�ر الج�ذريّ لطبيع�ة الأوط�ان �أت�ى نتاجاً 
للاحتلال الغرب�يّ الغا�ش�م للبلدان، ولم تك�ن القارة 

المعل�وم �أنّ الانت�س�اب �إل�ى بقع�ةٍ جغرافيّ�ةٍ من 
معيّنة �ض�رورةٌ اجتماعية و�سيا�سية، وي�أتي 
ه�ذا الانتماء ف�ي الغالب من �أ�س�ا�سٍ فط�ريٍّ ووراثـيّ، 
الح�دود  �إح�داث  ت�مّ  �أن  بع�د  الح�ال  تغيّ�ر  ولك�ن 
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وفي هذه الحِقبة م���ن الزمن كانت المواطَنة تج�سّد الكفاءة 
�أو الق���درة عل���ى الحك���م، كما علّ���ق الفيل�سوف �أر�سط���و على ذلك 
قائ�ل�اً: �إنّ المواط���ن: »ه���و ال���ذي لدي���ه ح�ص���ةٌ م���ن الامتيازات 

والح�صانات في ال�سلطة«))). 
وم���ع اخت�ل�اف الكاتب مع جزئي���ات تلك النظريّ���ات؛ �إلا �أنّ 
فك���رة الولاء للوط���ن �أمرٌ طبيعيّ عن���د الأف���راد، ويُق�صد بتعزيزه 

وتنظيمه تج�سيدُ وحدة الأُمّة ودعم عمارة الأر�ض. 
ه���ذا، و�إنّ الوطنيّ���ة والمواطَن���ة رابطةٌ تعبّر ع���ن ولاء المرء 
لبل���ده)))، ومع ذلك ف����إنّ المواطَن���ة الإفريقية لم ت�ص���ل بعد �إلى 
ةٍ  مداه���ا، وذلك لت�أثّر ج���لّ الأفارقة بثقاف���ة المُ�ستعمِ���ر، وبخا�صّ

الذين يقيمون في الغرب الإفريقي الفرن�سيّ))). 
و�إل���ى جان���ب ذل���ك؛ ف����إنّ المتابع للتط���وّرات ف���ي �إفريقيا- 
عموماً- يدرك مدى تجذّر الت�أثير العميق ل�سيا�سات الاحتلال في 
المجالات الاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية، وبقيت انعكا�سات 

Comparative Law and the Institute for Citi-
.zenship Studies, 1997. Page 251

 who has a share in the privileges of"   (((
 rule". Aristotle (1962, p.112) quoted in

.)Turner (1986,p.14

  ال�سيد يا�سين، المواطَنة في زمن العولمة، �ص22. (((

Afrique oc�: بالفرن�سية  الفرن�سي  �إفريقيا  غ��رب     (((
ثماني  من  هو اتحادية مكونة   cidentale française
ال�سنغال،  ا�ستعمارية، وهي: موريتانيا،  مناطق فرن�سية 
�ساحل  الفرن�سية،  غينيا  حاليّاً(،  )مالي  الفرن�سي  ال�سودان 
)بنين  داهومي  حاليّاً(،  فا�سو  )بوركينا  العليا  فولتا  العاج، 

حاليّاً(، النيجر. انظر: ويكيبيديا.

الإفريقي�ة خارجةً عن تل�ك البلاد التي عانت من هذا 
الاحتلال على كلّ الأ�صعدة. 

ب�أ�ش�كالها  وت�ض�اعفت  الأفارق�ة،  معان�اة  وا�ش�تدّت 
المتعدّدة، ويتمثّل ر�أ�س المعاناة في الت�شكّل المزدوج 
للإن�س�ان الإفريق�ي �إزاء المواطَنة؛ من حيث ال�ص�دق 
ف في الانت�ساب، ولذلك كان لابدّ  في الانتماء والتكيُّ
من مراجعة قراءة »المواطَنة الإفريقية«، والتي يُعنى 

بها ارتباط الأفارقة ب�أوطانهم ولاءً وخدمةً.
وتتميّز »الوطنيّة« بكونها قيمة �إن�سانية تعارف عليها النا�س، 
وتعود لع�صورٍ مختلفة، �إذ تط���رّق �إليها الإغريقيون في كتاباتهم، 
ويع���ود تاريخه���ا �إل���ى زم���ن الديمقراطي���ة)))؛ حيث يرج���ع �أ�صل 
ا�ستعمال مفهوم المواطَنة ف���ي الح�ضارتَيْن اليونانية والرومانية، 
فق���د ا�ستُعمل���ت لفظ���ة )المواط���ن( و)المواطَن���ة( ف���ي هاتَيْ���ن 
الح�ضارتَيْ���ن لتحديد الو�ضع القانون���ي وال�سيا�سي للفرد اليوناني 

والروماني. 
وكان���ت الديمقراطي���ة اليونانية القديمة مبني���ةً على �أ�سا�س 
�أنّ المدين���ة تُحكم من �أج���ل الأكثرية، والحرية ه���ي مبد�أ الحياة 
العامّة، وكان���ت الحكومة اليونانية في طابعها دولةً مدنيّة، وكانت 
الروابط بي���ن المواطنين وثيقةً جدّاً، وكانت تجمعهم لغةٌ واحدة، 
ودِينٌ عامّ، كلُّ هذا �أدى �إلى �أن يكون ولاءُ المواطن اليوناني لدولة 
المدني���ة؛ ولي�س لعائلته �أو لع�شيرت���ه �أو لبلدته)))، ومع ذلك؛ كانت 
الفل�سفة اليونانية ترى المواطَنة- بالمنظور الفل�سفي- عبارةً عن 
ح���قٍّ للم�شاركة ال�سيا�سية؛ ب�شرط �أن يكون المتمتّع بهذا الحقّ من 

ذوي الثروة الماليّة))).

  الديمقراطية �سيا�سيّاً: �إحدى �صور الحكم التي تكون فيها  (((
ال�سيادة لل�شعب. والديمقراطية اجتماعيّاً: �أ�سلوبٌ في الحياة 
يقوم على �أ�سا�س الم�ساواة والحرية في الر�أي والتفكير. انظر: 
ديمقراطية،  مادة:  الو�سيط،  المعجم  العربية:  اللغة  مجمع 

القاهرة- دار المعارف.

ال�شريعة  في  المواطَنة  جابر،  التواب  عبد  ح�سن  يا�سر  د.     (((
المحدثين  دار  القاهرة،  ط1،  فقهية،  درا�سة  لاإ�سلامية: 

للبحث العلمي والترجمة والن�شر، 2010م، �ص24.

 Gardner, J. P., ed. Citizenship: the white   (((
 paper. British Institute of International and
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الاحت�ل�ال الغرب���يّ عائق���ةً للمواطَن���ة الإفريقية، حيث قلّل���ت �آثارُ 
الاحتلال م�شاعرَ الح���بّ والارتباط بالوطن عند لاأفارقة، وانبثق 
عنه���ا �ضعف الا�ستجابة في تقديم الجه���ود ور�سم الخطط وو�ضع 
الموازن���ات العلميّ���ة والعمليّ���ة لتطوير الق���ارة؛ و�أدّى كلّ ذلك �إلى 
عدم ارتي���اح الإن�سان الإفريق���ي غالباً للبقاء ف���ي وطنه، كما نتج 
عن���ه تزايد الهجرة غير ال�شرعية، و�ضع���ف الم�شاركة ال�سيا�سية، 
وقلّة الأداء الاجتماعي، وم���وت روح الانتماء، وم�شكلة الازدواجية 

في الهُوِيّة.

�إرث لااحتلال و�أثره في تكوين الدولة الحديثة:
الا�ستعم���ار عبارةٌ عن الهيمنة المبا�ش���رة لدولةٍ �أجنبية على 
�سلطة دول���ةٍ �أخرى، و�أ�سا�سه الاحتلال، كما احتلّت بريطانيا دولة 
نيجيري���ا من �سن���ة 1900م- 1960م؛ بهدف الهيمن���ة ال�سيا�سية، 

والقيام با�ستغلال خيرات الوطن النيجيري.
وحي���ن نتحدّث ع���ن الا�ستعم���ار ف���ي �إفريقيا؛ ف�إنن���ا نتناول 
الوقائ���ع الأليمة منذ �سنة 1800م- حتى 1960م)))، حيث هيمنت 
ال���دول الغربية على الدول الإفريقي���ة، وتحكّمت في اقت�صاداتها، 
ونهب���ت ثرواته���ا. ع�ل�اوةً على ذل���ك؛ كان���ت حاجتها كبي���رةً �إلى 
ال�سيطرة الكاملة على �إفريقيا و�إدارتها، واعتبارها دولًا م�ستهلكة، 

وتكون �أوروبا هي القارة الرائدة في الثورة ال�صناعية.
ا�ستخدمت دول الاحتلال )المُ�ستعمِرون( عدداً من الأ�ساليب 
والا�ستراتيجي���ات لإجبار الأفارقة على الخ�ضوع للاحتلال والإدارة 
الا�ستعماري���ة، م���ن بينه���ا الغ���زو، والعم���ل الق�س���ريّ، وال�ضرائب، 
وت�سيي���ل الاقت�صاد، ودفع الأج���ور المنخف�ضة)))، ه���ذا من ناحية. 
وم���ن ناحي���ة �أخ���رى؛ قدّمت جهده���ا الم�ضن���ي في برمج���ة العقل 
الإفريقي، وذل���ك با�ستيراد نُظُمٍ �سيا�سية ومناه���جَ تعليميّة و�أُ�س�سٍ 
اجتماعية للأفارقة؛ كي تكون عائقةً لإفريقيا عن النه�ضة والتطوّر. 
وقد خلّف هذا الاحتلال �إرث���اً �سيّئاً، وبهذا الإرث تكوّنت الدّول 
يغت ب�أ�سلوبٍ غربيّ لا ينا�سب الو�ضع الإفريقي  الإفريقية الحديثة و�صِ
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على العموم، ولا تزال �إفريقيا تعي�ش هذه الويلات �إلى يومنا هذا.
ومن المثي���ر للاهتمام �أن نلاحظ: كي���ف ا�ستطاعت الخطّة 
الغربيّة خلط الهُوِيّة لاإفريقي���ة، وزعزعة وطنيّة ال�شعوب، عندما 
جمعت �أنواع���اً متعددة من المواطنين داخل دولة واحدة، ووزعت 
مواطني���ن على ع���دة دول- كما ح���دث لل�صوماليّي���ن-، وو�ضعت 
�أحكام���اً وقواني���ن �إدارية تُطبّق على ق���ومٍ دون �آخرين على �أ�سا�س 
التجني����س، وه���ذا ب�ل�ا �ش���كّ �أدّى �إل���ى ت�ضيي���ع الحق���وق وانت�شار 
الظل���م و�ضي���اع الهُوِيّ���ة والثقافة، حي���ث ك���وّن الإرث الا�ستعماريّ 
دولًا �إفريقيّة ت�ستن���د في قوانينها ود�ساتيره���ا ونُظُمها ال�سيا�سية 

ومناهجها التعليمية �إلى ما عند الغرب. 
وتج���ذّرت المخلّفات الا�ستعمارية ب���كلّ �أنواعها في �إفريقيا، 
و�أنتج���ت في الأخير عق���ولًا �إفريقيّة لا تعلم ع���ن الهُوِيّة ال�صادقة 
�إلا حروفه���ا، ولا من المواطَنة �إلا ا�سمه���ا ور�سمها. وهذا التكوين 
ال�سلب���يّ للدول���ة الإفريقية وللإن�س���ان الإفريق���ي �أدّى �إلى ت�سهيل 
ال�سّبل للاحتلال في تفريغ روح المواطَنة عند الأفارقة، و�أن�ساهم 
�أنف�سه���م، و�أغفله���م ع���ن �إع���ادة التكوين وف���ق الهُوِيّ���ة الإفريقية 

الم�ساعدة على تنمية البيئة وعمارتها ب�أ�سلوبٍ تعاونيّ. 

المواطَنة  روح  تفريغ  في  لااحتلال  و�سائل 
عند الأفارقة:

دلّت الأح���داث التاريخية قبل الا�ستق�ل�ال، �أثناء الا�ستعمار 
ف���ي �إفريقي���ا، عل���ى نف���وذ مب���د�أ المواطَنة ف���ي نفو����س الأفارقة، 
وه���ذه المواطَنة ظه���رت في �أبهى تطبيقاتها وق���ت مجابهة بع�ض 
الح���ركات الجهاديّة))) لوجود الاحتلال، وتبع ذلك عدّة مقاومات 
ر والا�ستقلال  م���ن قِبَل رج���ال الدّين، وه���م بذل���ك �أرادوا التح���رُّ
ك بوطنهم حُكماً و�إدارة؛ �إلا �أنّ قوات الاحتلال ا�ستطاعت  والتم�سُّ

ال�سنغاليّ  التكروري  تال  الفوتي  عمر  ال�شيخ  حركة  �أمثال     (((
)ت1864م(، �شارك في الحروب المقد�سة مع الخليفة محمد 
بلو بن عثمان دان فوديو، ثم عاد �إلى وطنه الأ�صلي  في فوتا 

تورو، وا�ستقر في دنجراي.
تلك  ف��ي  الا�ستعمار-  �ضد  الإ���س�الم��ي  الجهاد  ك��ان  - وق��د 
الفترة- يمثّل الهوية الإ�سلامية لإفريقيا، والمواطَنة الحقّة، 
الحركات  من  ع��دد  في  ذل��ك  تمثل  وت�ضحيةً،  وولاءً  انتماءً 
عثمان  محمود  ال�سلطان  حركة  ومنها:  �آن���ذاك،  الجهادية 
عبدالله  محمد  وال�سيد  ال�صومال،  في  ميدجورتين  �سلطان 
الله   ف�ضل  بن  وراب��ح  نيجيريا،  في  الفودية  والحركة  ح�سن، 
بن الزبير في منطقة بحيرة ت�شاد، والحاج محمد الأمين في 

منطقة �سانجامبيا، و�ساموري توري في بلاد الماندينجو.    
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ة، وبذلك  تمرير نفوذها الت�شريعي والقانوني عبر �أجندتها الخا�صّ
ا�ستطاع���وا فر����ض قوانينهم عل���ى ال�شع���وب الإفريقي���ة، و�سلكوا 
و�سائ���ل عدّة في تفري���غ روح المواطَنة عن���د الأفارقة، ومن بين 

تلك الو�سائل: 
الو�س���ائل التعليمية: ا�ستعانت دول الاحتلال بالتعليم في 
ناً ي�ساعدها  زرع خططه���ا، كي تتمكن في ال�شعوب الإفريقي���ة تمكُّ

ة.  على ا�ستخدامهم في م�صالحها الخا�صّ
وعادةً ما يُزعم وج���ود �إيجابية للا�ستعمار في هذا المجال، 
وه���ي �أنه جل���ب التعليم الغرب���ي ومن ثَ���مَّ الح�ض���ارة الغربيّة �إلى 
�شواطئ �إفريقيا؛ م���ا يعني- �ضمناً- �أنّ م�ساهمة الا�ستعمار كانت 
�إيجابي���ةً ف���ي التنمي���ة الإفريقية! وه���ذا القول ت�ضلي���لٌ، ومخالفٌ 

للواقع. 
ويُ�ستح�س���ن النظر بحياديّةٍ في ا�ستخدامه���م التعليم و�سيلةً 
لتفري���غ روح المواطَن���ة عند الأفارق���ة؛ لأنّ ه���ذه الو�سيلة لم تكن 
ت�صيب هدفها لولا خ���ذلانُ الأفارقةِ لأنف�سهم بقبولها، زيادةً على 
تمجديه���ا وتف�ضيلها عل���ى التعلي���م المحليّ من غي���ر موازنةٍ بين 

ال�صالح منه والطالح. 
ه���ذا، وق���د �ش���وّه المُ�ستعمِ���ر تاري���خ �إفريقيا ف���ي المقررات 
الدرا�سية التي و�ضعها، وخذلت القيادة الإفريقية نف�سها في عدم 
مجابهته���ا لهذا الخطر، الأم���ر الذي يجعل الطال���ب الإفريقي لا 
يول���ي اهتماماً لتاريخه؛ ف���ي الوقت الذي يبجل في���ه تاريخ غيره، 
وينته���ي به المط���اف �إلى عدم فخ���ره بوطنه، ف�أدى ب���ه ذلك �إلى 

الانم�ساخ و�ضياع الهُوِيّة. 
ويرى »�ستفين« �أنّ التعليم الغربيّ لم يكن متجذّراً في الثقافة 
الإفريقي���ة، وبالتال���ي لم يك���ن قادراً عل���ى تعزي���ز �أيّ تنمية ذات 
مغ���زى داخل البيئة الإفريقية)))، حت���ى �إنْ �سلّمنا له بهذا الر�أي- 
بزعم���ه �صواباً- ف�إنه تجاه���ل �إرث الاحتلال التعليم���يّ، الذي لم 
يك���ن مقت�صراً فقط عل���ى �سنوات الاحتلال، بل امت���دّ �إلى ما بعد 
الا�ستق�ل�ال، و�إلى يومنا هذا، و�أقرب مثال لذلك كون بع�ض الدّول 
الإفريقي���ة لا تزال تعتمد اللغة الإنجليزية �أو الفرن�سية لغةً ر�سميّةً 
له���ا ف���ي �إدارات الدولة وفي المدار�س والجامع���ات، هذا يعني �أنّ 
الأفارق���ة يتحمّل���ون م�س�ؤولية ه���ذه الم�أ�ساة. وفي المقاب���ل؛ ف�إنّه 

 Stephen Ocheni, Basil C. Nwankwo  (((
(2012). Analysis of Colonialismand Its Im-
pact in Africa. Cross-Cultural Communica-

.tion,8 (3), 46-54

ور الخبيث الذي مار�سته دول الاحتلال جرياً  عب���ارة عن ت�أكيدٍ للدَّ
وراء م�صالحها، ومحا�صرتها لل�سلطات الإفريقية اقت�صاديّاً �إزاء 

�أية حركة تمثّل الانعتاق من نير الاحتلال الع�صريّ.
الو�س���ائل الثقافي���ة: تُعَدُّ الثقافة عن�ص���راً مهمّاً في حياة 
الإن�سان؛ لأنها عبارة عن ال�سلوكيات والأفكار التي تحدّد �شخ�صيّة 
الإن�س���ان، وعلي���ه؛ كان���ت اللغ���ة هي الو�سيل���ة الكبرى ف���ي ترجمة 
الثقاف���ات و�أفكار الب�شر، وهذا ما �أدركه المُ�ستعمِر، ف�سعى بكامل 
خطط���ه للت�أثير في الثقافة الإفريقي���ة؛ بتقديمهم للثقافة الغربيّة 
بو�صفها مفتاح���اً للح�ضارة الإن�سانيّة، فمث�ل�اً: �سادت في كتابات 
الكتّاب الفرن�سيّين اعتبارهم الذاكرة التي تت�شكل لدى المُ�ستعمَر 
الملتح���ق بمدر�سة المُ�ستعمِر– هي ب�ل�ا �شكّ- لي�ست نف�س ذاكرة 

ال�شّعب العادي))).
وكانت اللغة الفرن�سية، في ذلك الما�ضي القريب، لغةَ القيم 
الا�ستعماري���ة والعن�صري���ة، وكان ترويجها على �أنه���ا لغة ح�ضارة 

يدخل في خطة »ت�صفية عِرْقية«))). 
هك���ذا كان الحال، ولكن في حدود العل���م والإن�صاف؛ يبقى 
تروي���ج اللغة �أداةً ف���ي ت�شكيل التوا�صل الاجتماع���يّ بين ال�شعوب، 
�إلّا �أنّ النق���د هنا للحركة الفرن�سي���ة الا�ستعمارية �أنها في تناولها 
للمو�ض���وع تجاوزت ح���دود المعقول، ف�ص���وّروا ثقافتهم عبر هذه 
اللغ���ة بو�صفها الأف�ضل، وا�ستعملوا الأ�ساليب الق�سرية في فر�ضها 
عل���ى الكثير من المجتمعات الإفريقية، في حين �أنّ دول الاحتلال 
الأخ���رى ل���م تك���ن متعمّقةً ف���ي ه���ذا الجان���ب الثقاف���يّ �أكثر من 

تركيزها على نهب الثروة. 
وكبقي���ة الب�ش���ر؛ يمثّ���ل الت���راث ال�شعب���ي الإفريق���ي والدّين 
مجموع���ةً متنوعةً من الجوان���ب الاجتماعية للثقاف���ات المختلفة 
في �إفريقي���ا)))، وقد تعرّ�ض هذا التراث للغ���زو الفكريّ والثقافيّ 
م���ن المُ�ستعمِر عب���ر و�سائل الثقافة المتنوّع���ة، وتحوّل الكثير من 
الأفارقة بذلك �إلى �أنا�سٍ فارغين عن ال�شعور بالوطنية والانتماء، 
فمثلًا؛ ارت�أى المُ�ستعمِ���ر �أن يفر�ض على المدار�س الإفريقية لغته 
وثقافت���ه لتح���دث هوّة بعي���دة بين ال�شع���ب الإفريقي ولغت���ه الأمّ، 

خرفو�ش،  القادر  عبد  للفرانكفونية،  الا�ستعماريّ   الإرث  (((
ترجمه من الفرن�سية: م�صطفى عبد الوهّاب.

https://www.noonpost.org/content/12623 

  الإرث الا�ستعماريّ للفرانكفونيّة، مرجع �سابق. (((

  ثقافة �إفريقيا، مو�سوعة ويكيبيديا. (((
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الأم���ر الذي جعل المثقّ���ف الإفريقي يتّحد مع اللغ���ة الغربيّة، وما 
تحمل���ه من �أدبٍ وتراثٍ وفكرٍ وثقافةٍ وفل�سفات، وي�ستهلكها ويدافع 
عنه���ا ب�أكثر مما يدافع ع���ن لغته الأمّ! حتّى يُق���ال مثل ذلك حين 
لا يهتمّ الإفريقي بالت���وازن بين �أ�صالة هُويّته المرتبطة بلغته الأُمّ 
والمبالغ���ة في تج���اوز حدود الانتفاع باللّغ���ة العربيّة )لغة الدّين( 
عل���ى ح�س���اب لغت���ه، وهي اللغ���ة التي ي�ستطي���ع بها خدم���ة الدّين 
والوط���ن ب�شكلٍ �أو�س���ع؛ وذلك لقلّة مَن يجي���د اللغات الأجنبية من 

ع�شيرته وقومه. 
وله���ذه الظاه���رة �أثره���ا ف���ي بُع���د ال�شع���ب ع���ن المواطَنة، 
واغتراب���ه عن لغت���ه وثقافته وتراث���ه؛ بحيث �إنّه لا ي���كاد يفكّر في 

�أولويّة لغته الأمّ ووطنه الأ�صليّ. 
بالإ�ضاف���ة �إل���ى ذل���ك؛ ف����إنّ المُ�ستعمِر لم يتوقّ���ف عند هذا 
الحدّ؛ بل حاول �أن ي�ستحوذ على المقررات الدرا�سية، وير�سّخ من 
خلالها بع�ض �أف���كاره، ويعبث ب�أفكار الأفارقة تجاهلًا �أو تحريفاً، 
ب���دَا ذلك وا�ضحاً ف���ي نج���اح المُ�ستعمِر في �شحن عق���ل الإن�سان 
�ساً للتراث  ماً للعقل الغربيّ ومُقدِّ الإفريقي بثقافته، ف�أ�صب���ح مُعظِّ

الأوروبيّ. 

المواطَنة الإفريقية.. وازدواجية الهوية:
كان ا�ستعمار �إفريقيا م���ن قِبَل البلدان الأوروبيّة حدثاً بارزاً 
ف���ي �ش����أن �إفريقيا، ويَع���دّ الأفارق���ة ت�أثير الاحت�ل�ال فيهم عاملًا 
ف���ي فَهْم الو�ض���ع الحالي للقارة وال�شع���وب الإفريقية؛ ولذلك ف�إنّ 
التدقي���ق في ظاهرة الا�ستعمار )الاحت�ل�ال( �أمرٌ �ضروري لتقدير 
درج���ة ت�أثيره، لي�س فقط ف���ي المجالات الاقت�صادي���ة وال�سيا�سية 
لإفريقي���ا، ولك���ن �أي�ض���اً ف���ي وطني���ة ال�شع���ب الإفريق���ي، وم���دى 

محافظته على حماية المواطَنة الإفريقية ا�ست�شعاراً وممار�سةً.
وق���د �سع���ت ال���دّول الغربيّ���ة المُ�ستعمِ���رة جاهدةً �إل���ى �سلخ 
روح الوطنيّ���ة م���ن المواطنين الأفارقة، وو�ضع���ت لذلك �سيا�سات 
ا�ستدراجيّة لجعلهم هواة وموالين لدولهم، متّبعةً في ذلك �أ�سلوب 
»فَرْن�سَ���ة« �أو »�أَنجلَزَة« الأفارقة، وه���ذه العملية، المتمثّلة في 
خل���ق فرن�س���يّين �أو �إنجليزيّي���ن �أو برتغاليّي���ن جُ���دُدٍ م���ن 

الأفارقة، كانت تدور حول محورَيْن مختلفَيْن))):

Nancy Kwang Johnson (2004) Senega�  (((
lese “Into Frenchmen”? The  French Tech-
nology ofNationalism in Senegal ,Nation-

.alism and Ethnic Politics

المح���ور الأول: يتعلّ���ق بال�شّ���روع ف���ي توفي���ر الجن�سيّ���ة 
ة، و�أقرب مث���ال لذلك ما  للأفارق���ة، وو�ضع���وا لذلك �آلي���اتٍ خا�صّ
ة)))  قام���ت به فرن�سا- قبل الا�ستقلال- م���ن تحديد مناطق خا�صّ
ف���ي ال�سّنغال بو�صفه���ا �أرا�ضي  فرن�سيّة خ���ارج الإقليم الجغرافيّ 
لفرن�سا، ومَن يُولد فيها يتمتّع  ب�شكلٍ ح�صريّ بالجن�سيّة الفرن�سيّة. 
وهك���ذا ا�ستجاب �أكثر الأفارقة للإغ���راءات القانونيّة للدّول 
الغربي���ة وق���ت الاحتلال، ولا ت���زال تبعات ذلك ظاه���رةً في �إدارة 

ال�سّيا�سة و�سيا�سة الإدارة في الدّول الإفريقية. 
و�أمّ���ا المح���ور الثّان���ي: فيت�ضمّ���ن الانتم���اء �إل���ى النّظام 
التعليمي للدّول المُ�ستعمِرة، من الابتدائية �إلى الكليّات الكبرى في 
الجامعات الغربيّة، ي�شمل ذلك امتحانات تناف�سيّة كبيرة)))، وهي 
الامتحانات الت���ي تحدّد مدى التعمّق والا�ستيعاب للنظام الغربيّ، 

ل الغربيّ.  وتقيّم م�ستوى الاندماج �سعياً لت�أ�صيل الت�شكُّ
وم���ن هنا؛ بد�أت المواطَن���ة الإفريقية في الاختفاء من حيث 
فاعليّته���ا، ونجح الاحت�ل�ال الغربيّ في اخت���راق الهُوِيّة الإفريقية 
والعمل على ا�ستئ�صالها م���ن جذورها، و�أ�صبح الإن�سان الإفريقي 

يعي�ش بهُوِيّة مزدوجة. 
و�أ�ص���دق مث���ال لذل���ك �شخ�صيّ���ة الرئي����س الأول لل�سنغ���ال 
»�سنغ���ور«)))، وهو ذلك الرج���ل المن�سلخ من هُوِيّت���ه، يتحدث عن 

  وهذه المناطق هي: داكار، روفي�سك، �سين لوي�س. (((

 وخير مثال لذلك: حين توّج الرئي�س ال�سنغاليّ الأول �سنغور حياته  (((
م�سيرته  طيلة  به  يحلم  كان  بما  المطاف-  نهاية  في  الفكرية- 
في  الحياة  مدى  ع�ضواً  لي�صبح  انتُخب  عندما  وذل��ك  العلمية، 
الأكاديمية الفرن�سية، التي دخلها يوم 29 مار�س 1984م، وان�ضم 
م�ستغرب  غير  �أم��رٌ  وهو  الفرن�سي،  القامو�س  لجنة  ع�ضوية  �إلى 
حين ننظر �إلى المو�ضوع انطلاقاً من عطائه الفكري، والخدمات 
ان�ضر: محمد  الفرن�سيتَيْن.  والح�ضارة  للغة  قدّمها  التي  الجليلة 
وراء  والدّين  الفكر  ال�سيا�سة،  �صراع  �سنغور..  لوبولد  باه،  �سعيد 

قناع ال�شّاعريّة. مقال من�شور في مجلّة قراءات �إفريقيّة. 

  ينتمي »لوبولد �سيدار �سنغور« �إلى فئة قليلة من ال�شّخ�صيات  (((
عالميّة  ب�شهرة  وحظيت  ال�ساحة،  �إلى  برزت  التي  الإفريقية 
رئي�س  �أول  وه��و  المن�صرم،  الميلادي  القرن  خ�الل  مدوية 
لدولة ال�سنغال، تولّى الحكم من �سنة 1960م-1980م. وتوفي 
ببلدة  2001م  �سنة  دي�سمبر   / الأول  كانون   20 في  �سنغور 
�أن غادر كر�سي  بها منذ  يقيم  كان  والتي  الفرن�سية،  فن�سون 
الرئا�سة ال�سنغالية، ثم نُقل جثمانه �إلى ال�سنغال، حيث دُفن 
 ... �سنغور  لوبولد  �أخذاً عن مقالة:  »بلّير« في دكار.  بمقبرة 
�صراع ال�سيا�سة، الفكر والدّين وراء قناع ال�شّاعريّة، للكاتب 

د. محمد �سعيد باه، بموقع مجلّة قراءات �إفريقيّة. 
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الأفريقانية؛ ويت�صرّف ويفكّر بعقلٍ فرن�سيّ! 
وق���د عمل من خ�ل�ال الجمعيّة الوطنيّ���ة الفرن�سية على عدم 
�إنه���اء ا�ستعمار �إفريقي���ا، وكان يدعم الت�شريع���ات التي تمنح حقّ 
المواطَن���ة الفرن�سيّة للأفارقة، و�شجّع فرن�س���ا على القيام بتنفيذ 
تغيي���راتٍ اجتماعيّة واقت�صاديّة �سريعة في م�ستعمراتها، حتى �إنه 
و�صف عم���ل فرن�سا في القارة بـ»العمل الح�ض���اريّ«)))، ولا يخفى 
على المتابع لأحداث القارة اقتفاء جلِّ ر�ؤ�سائها خطوات �سابقِهم 

»�سنغور« في التبعيّة والموالاة! 
نَاغل���ة ولاأفارقة  ولي����س هذا فق���ط؛ ب���ل �إنّ ع���دداً م���ن ال�سَّ
�أُر�سلوا �إلى فرن�سا نوّاباً في المجل�س البرلمانيّ الفرن�سي، و�أُعطوا 
ح���قّ الت�صوي���ت في الانتخاب���ات الفرن�سي���ة، والقتال ف���ي الجي�ش 

الفرن�سي، وتمّ ذلك كله بموجب القانون المدنيّ الفرن�سي. 
وباخت�ص���ار: كان���وا مواطني���ن فرن�سيّي���ن خ���ارج الح���دود 

الإقليمية لفرن�سا! 
وكان له���ذه الا�ستراتيجي���ة ت�أثي���رٌ ق���ويٌّ ف���ي �سل���خ القومي���ة 
وال�شعور بالوطنية من الأفارقة الذين �أ�صبحوا بالقانون مواطنين 
فرن�سيّي���ن! وخي���رٌ دلي���لٍ عل���ى ذلك م���ا قالت���ه ابنة �أخ���ت �سنغور 
»ماري لوي����س غي«- وهي ت�صف كيف كان ح���ال �أن تكون مواطناً 
فرن�سيّ���اً-: »خلال فترة الا�ستعمار... ع�شت كامر�أةٍ �إفريقية، وفي 
نف�س الوقت كان قرار فرن�سا في جعل المناطق الأربع في ال�سنغال 
ك�أقالي���م فرن�سية ف���ي الخارج؛ جعل �س���كان هذه المناط���ق �شعباً 
اً، وكان���وا مواطنين فرن�سيّين  متميّ���زاً.. حيث مُنح���وا و�ضعاً خا�صّ
���ة... وبالتالي ل���م يكن هناك �ش���يءٌ يفرّق  له���م حقوقه���م الخا�صّ
ويميّز بين���ي وبين امر�أةٍ فرن�سي���ةٍ �شابّة، با�ستثن���اء بع�ض التمييز 
العن�ص���ري؛ �إلا �أنّ ذل���ك لم يكن �شيئاً«)))- مقارن���ةً بما تتمتع بها 

من حقّ الجن�سية الفرن�سية-. 
وهذا النّ���وع من الت�صريح ه���و عين الحرب عل���ى المواطَنة 
الإفريقي���ة، وتُع���دّ الح���رب عل���ى المواطَن���ة الإفريقي���ة م���ن قِبَل 
الغربيّي���ن الجُدُد من الأفارقة من �أكبر الجرائم المرتكبة في حقّ 

ال�شعب الإفريقي. 
وبمثل هذه ال�سّوابق التاريخيّة تجذّرت الازدواجيّة في الهُوِيّة 

ال�سيا�سيّ  الفكر  في  الإفريقية  الهوية  م��رزوق،  رزق   با�سم  (((
الإفريقي، المكتب العربيّ للمعارف 2015م، �ص321.

Marie Louis PotinGueye (1995). Person�   (((
ة- . al interview (December 21( مقابلة خا�صّ

عن���د الإفريقي، فلم يع���د للمواطَنة الإفريقية ذِك���رٌ ولا �أثرٌ؛ �إلّا ما 
تبقّى م���ن �صيحاتها عن���د الغيورين من �أبناء الق���ارة، ومع ذلك؛ 
يُلاحظ عمق الت�شكّل المريب في الانتماء لدى بع�ضهم، والت�أ�سف 
عل���ى الو�ض���ع الإفريقي، حين يتعلّق الأمر بتطوي���ر بلده، �سواء في 
ال�سيا�س���ة �أو في الاقت�صاد، �أو في التخلّق اجتماعيّاً بال�صورة التي 

تر�ضاها الأعراف الإفريقية. 

مظاهر المواطَنة الفارغة))): 
�إنّ دول العال���م قديم���اً وحديث���اً، ل���م تخ���لُ د�ساتيره���ا م���ن 
تنظي���م حق���وق المواطَنة، وو�ضع  قيود وتطبيق���ات معيّنة لها؛ من 
��شأنه���ا حف���ظ كي���ان الدول���ة وحري���ة المواطنين؛ ولك���ن مع ذلك 
ف����إنّ المواطَنة في �إفريقيا لا تزال في خ���واءٍ �إلّا ما ندَر، ومظاهر 
المواطَن���ة في المجتمعات الإفريقية تدلّ عل���ى فراغها في نفو�س 
ال�شع���ب لاإفريق���ي، ومن الطبيعيّ �أن يك���ون �سبب ذلك الانخراط 
الوا�س���ع للمُ�ستعمِ���ر في �سبيل ت�سيي���ر ال���دّول الإفريقية من جميع 

الجوانب.
- ت�أثر د�س���اتير الدّول الإفريقية بالقانون الفرن�سي 

�أو الإنجليزيّ:
من الملاحظ �أنّ د�ساتير الدّول الإفريقية عقب الا�ستقلال �أتت 
مت�أثّرةً بالقانون الو�ضعيّ الفرن�س���ي �أو الإنجليزيّ، وبالإمكان القول 

في  المختلفة؛  الحياة  ج��وان��ب  وت�شمل  كثيرةٌ،   المظاهر  (((
الحقوق، والم�شاركة، وال�سلوك العام، وفي العادات والتقاليد 

التي طغت عليها المظاهر الغربية.

ارتأى المُستعمِر أن يفرض 
على المدارس الإفريقية لغته 
وثقافته لتحدث هوّة عميقة 
بين الشعب الإفريقي ولغته 
ف 

ّ
الأمّ، الأمر الذي جعل المثق
الإفريقي يتّحد مع اللغة 

الغربيّة
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ب����أنّ كتابتها تمّ���ت على �أيدي الاحت�ل�ال وبلغته، وعليه تك���ون الدّول 
الإفريقية ا�ستم���دّت قوانينها من المنهج اللاتينيّ الغربيّ، ولم تكن 
المواطَنة غائبةً في الن�سق العام لحياة الفرد الإفريقي؛ ولكنّها خلت 
م���ن م�ضامينها ف�أنتجت مواطَنة فارغةً، والتي برز معظم مظاهرها 

في ن�صو�ص الدّ�ساتير، وفي التطبيقات العمليّة لها. 
- اعتبار اللغة الفرن�سية �أو الإنجليزية لغةً ر�سمية:
وم���ن الأمثل���ة عل���ى ذل���ك؛ النّ����ص قانوناً ف���ي �أكث���ر الدّول 
الإفريقي���ة على اعتبار اللغ���ة الفرن�سيّة �أو الإنجليزيّ���ة لغةً ر�سميّة 

للوطن))). 
- كتابة الن�شيد الوطنيّ الإفريقي بلغاتٍ �أجنبيّة:

كم���ا يُ�ضاف �إلى ذل���ك: �أنّ الن�شيد الوطنيّ، في دولٍ �إفريقيّةٍ 
كثي���رةٍ، مكت���وبٌ بلغاتٍ �أجنبيّ���ة، ويحمل في طيّ���ات كلماته وجمله 
معانيَ لا تُقوّي روح المواطَنة)))؛ بل تهدمها وتفرّغها من النفو�س؛ 
لأنّ���ه لا �ش���كّ بوج���ود التراب���ط بي���ن مظاه���ر المواطَن���ة الفارغة 

والن�صو�ص التي ترعاها نقداً وتوفيقاً.
- تناق�ض ال�سّا�سة في التعبير عن المواطَنة:

وبالنظر الح�صيف �إلى الإدارة ال�سيا�سيّة في �إفريقيا؛ يدرك 
الملاحِ���ظ م���دى انغما�س ال�سّا�س���ة في التعبير ع���ن المواطَنة في 
خطاباته���م؛ ف����إذا بها فارغة م���ن نفو�سه���م؛ لأنّ �أعمالهم لا تدلّ 
على الوطنيّ���ة، ف�سنغور- الرئي����س ال�سنغال���يّ الأول)))- مثلًا، لم 
يك���ن �إلا مجرد حاكمٍ فرن�سيٍّ في �إهابٍ �أ�سم���ر؛ يمثّل دولةَ فرن�سا 
وح�ضارته���ا ور�سالتها الثقافية لدى الأمّ���ة ال�سنغالية؛ تحت لافتة 

»الا�ستقلال« الم�ضلِّلة.
وم���ن المواق���ف الت���ي تُ�سجّل– ح���ول المواطَن���ة الفارغة-، 
وت�ش���كّك ف���ي �أ�صال���ة ولاء �سنغور للأمّ���ة ال�سنغالية، وم���ن ورائها 

  فمثلًا: ين�صّ الم�شرّع ال�سنغاليّ في الدّ�ستور على �أنّ: »اللغة  (((
الم�شرّع  وعدّ  الفرن�سية«،  هي  ال�سنغال  لجمهورية  الر�سميّة 
تنطبق  الحقيقة  الفرن�سية! وهذه  بعد  ثانوية  المحليّة  اللغات 

على كثيرٍ من الدّول الإفريقية.

على  دالًا  م�ؤ�شراً  ال�سنغاليّ  الوطنيّ  الن�شيد  في  نجد   حيث  (((
هذا التوجّه التهريجي، ف�ضلًا عن رغبة جامحة في الابتعاد 
وا جميعاً �أوتار الكورا )�آلة  عن مكونات الأمّة الحقيقية، »�شدُّ
)�آلة  البلافونات  ا�ضربوا  الماندينغ(،  �شعب  لدى  مو�سيقية 
مو�سيقية �إفريقية(، فالأ�سد الأحمر قد ز�أر«، انظر: الترجمة 
الكاملة لهذا الن�شيد في ملاحق: بحث "ال�سيا�سة ال�سنغالية: 

مواقف ومحطات". 

 ومثله بورقيبة، وغيره من النخب التي �صنعها الغرب ومكّن لها. (((

�إفريقي���ا الح�ضارة والتاريخ، ذل���ك الت�صريح الخطير الذي �صدر 
عن���ه يوم ا�ستقبل ج���ورج بومبي���دو- �صديقه الحمي���م وزميله في 
مقاع���د الدرا�س���ة-، وال���ذي �أ�صبح فيما بع���د رئي�س���اً للجمهورية 
الفرن�سية، وذلك لمّ���ا زار ال�سنغال �سنة 1970م، في �إطار ال�سعي 
لإب���رام الاتفاقي���ة الع�سكري���ة )الم��شؤوم���ة( بي���ن فرن�س���ا وبع�ض 
ال���دول الإفريقية، يومها فاج����أ �سنغور �أ�صح���اب الانتماء الأ�صيل 
�إلى الوط���ن من ال�سنغاليّين عندما قال مفاخ���راً- طبقاً لما روته 
مجلة الإك�سبري�س الفرن�سية عنه-: »اليوم ت�ستقبل فرن�سا ال�سوداءُ 

فرن�سا البي�ضاءَ«!))) 
وعل���ى الجانب الآخر؛ نجد في بع�ض مَن لا يُتهم ب�أنهم كانوا 
من �صفّ خ�صوم���ه ال�سيا�سيّين �أو الفكريّين مَ���ن يُقدّم �شواهد لا 
تقلّ �أهميةً وخطورةً عن ذلك الت�صريح، ت�ؤكّد كلها �أنّ ولاء �سنغور 
للجمهوري���ة الت���ي كان ير�أ�سها، والأمّ���ة التي كان يدّع���ي الانتماء 
�إليه���ا، كان ولاءً �صوريّ���اً �أو مغ�شو�ش���اً؛ لأن���ه كان يفتق���د المرتكز 
الح�ضاري والعم���ق الاجتماعي والانتماء التاريخي الأ�صيل؛ مع ما 
يقت�ضي���ه ذلك كله- مجتمعاً- من الارتباط ولاإيمان والقدرة على 
التعبير عن ذلك الارتباط ولاإيمان، وخ�صو�صاً بالن�سبة لمن كان 

في مثل و�ضع �سنغور ال�سيا�سي والثقافي))). 
وهكذا، بقي���ت المواطَنة الفارغة متجذّرةً ف���ي �إفريقيا، �سواء 
من حيث الت�ص���وّر، �أو من حيث التطبيق العمليّ ل��شؤون الحياة، ولم 
ي�أت ذل���ك عن فراغ؛ بل كانت خط���ةً ا�ستراتيجيّ���ةً محكمة، و�ضعها 
الاحتلال الغربيّ، و�سعى من �أجل تنفيذها بالطريقة التي ارت�ضاها. 

جدليّة الت�شكّل في هويّة الإن�سان الإفريقي: 
قراءة في الأبعاد:

ونظ���راً للآثار ال�سلبيّة التي خلّفه���ا الاحتلال الغربيّ على كلّ 
لاأ�صعدة في �إفريقيا؛ يُلاحظ الجدل الوا�سع في �أو�ساط المثقّفين 
ل الكاذب لهُوِيّة الإن�س���ان الإفريقي، وقابليّته  الأفارقة ح���ول الت�شكُّ
للان�صهار الكليّ ف���ي الثقافات الأخرى بغ�ضّ النظر عن طبيعتها، 
وقد �ضيّع هذا التذبذب المريب �أ�صالة القيم الأفريقانية؛ من حيث 

التطوير الذاتيّ والم�ساهمة الفعّالة في بناء التكامل الاجتماعيّ. 

 . �أ. محمد �سعيد باه، لوبولد �سنغور.. �صراع ال�سيا�سة، الفكر  (((
والدّين وراء قناع ال�شّاعريّة. مقال من�شور في مجلّة قراءات 

�إفريقيّة.

  �أ. محمد �سعيد باه، لوبولد �سنغور.. �صراع ال�سيا�سة، الفكر  (((
والدّين وراء قناع ال�شّاعريّة، مرجع �سابق. 
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�إنّ ال�شراك���ة ف���ي الوطن ق���وّةٌ للوح���دة، وعام���لٌ �أ�سا�سيّ في 
محاربة الا�ضطهادات الخارجيّة، وهذا ما فهمته دول المُ�ستعمِر، 
فعمل���وا على زعزعة ه���ذه ال�شراكة الوطنيّة ل���دى الأفارقة ثقافيّاً 

واجتماعيّاً، وكان ذلك مُهدّداً لتما�سك المواطَنة الإفريقية. 
وي�شه���د التّاري���خ المعا�ص���ر »الا�ستيع���اب المف���رط للهُوِيّ���ة 
الغربيّة« لدى كثي���رٍ من الأفارقة، ف�أ�صبحت التّكلفة باهظة؛ حيث 
فقدوا ثقافاتهم التقليدية، وجعل���وا اللّغات الأجنبية- كالفرن�سية 
والإنجليزي���ة والبرتغالي���ة- لغ���ات الإدارة ف���ي بلدانه���م، وبه���ذه 
الطريق���ة بقي���ت الهُوِيّ���ة الوطنيّ���ة للأفارق���ة م�ساوي���ةً لقوميّتهم 
اللّغوية، ف�أ�صبحوا بذلك فرن�سيّين و�إنجليزيّين ثقافةً وح�ضارةً))).
وبالإم���كان الق���ول ب�أنّ ه���ذه الغ���زوة الفكريّة الت���ي اتخذت 
القان���ون �أداةً لها تمّ ا�ستخدامها لاختراق ال�شّعب الإفريقي، الأمر 

الذي �سبّب  �ضعفاً في وطنيّتهم، وحدَّ من تما�سكها عندهم. 
وبالقراءة الب�سيطة لبع�ض الأبعاد الأكثر ت�أثيراً في حياة 

الفرد؛ يظهر لنا الم�ستوى ال�ضعيف للمواطَنة الإفريقية:
 في البعدَيْن الثقافي والاجتماعي:

يُع���دّ كلٌّ م���ن البعدَيْ���ن الثقاف���يّ والاجتماعيّ الأكث���ر ت�أثيراً 
وتعميقاً لق�ضيّة المواطَنة.

وفي �إفريقيا؛ يدرك الملاحظ كيف ا�ستن�سخ الأفارقة ثقافة 
الغرب في حياتهم الاجتماعيّة تطبيقاً وت�أ�سّياً، و�شواهد هذا الت�أثر 
العميق في الدول الإفريقي���ة الفرنكوفونية كثيرة، ويعود ذلك �إلى 
الأ�سب���اب الرئي�سة التي جعلت الدّول الغربية تغزو �إفريقيا بدعوى 
الا�ستعمار، فال�سّبب الأول تعلّق ب�سعيهم الحثيث لاكت�شاف �إفريقيا 
المجه���ول، والثاني يعود �إلى تن�صي���ر المجتمع الإفريقي ومحاربة 
الم���دّ الإ�سلامي، والثالث يرجع �إلى نيّتهم في نهب ثروات �إفريقيا 

وخيراتها والاعتماد عليها في تطوير دولهم))). 
ونجاح هذه الأ�سباب الثلاثة بالاحتلال واقعيّاً؛ �أدّى بهم �إلى 
غ���زو الأفارقة ثقافيّاً واجتماعيّ���اً؛ فا�ستغلّوا الإن�سان الإفريقي في 
نهب الخيرات، و�أ�صب���ح جلّ العقول الإفريقية التي تلّقت التّدريب 
العالي من ال���دّول الأوروبيّة المحتلّة عل���ى �أيديها، ت�ستخدمها في 

الإ�سلاميّ  الفقه  في  المواطَنة  مبد�أ  ك��ان،  الرحمن  عبد     (((
ماج�ستير  ر�سالة  ال�سنغال،  جمهوريّة  د�ستور  على  بالتّطبيق 

غير من�شورة، �ص90.

Stoller, Paul. Embodying colonial memo�  (((
 ries: spirit possession, power, and the

.Hauka in West Africa. Routledge, 2014

�صالحه���ا، و�أغرتها بالجن�سيّة، فانقلب���ت الهُوِيّات من الأفريقانيّة 
�إل���ى الغربيّة، و�أ�صبح ال�سلوك الاجتماع���يّ والثقافيّ يمثّل الثقافة 

الغربية من �أو�سع �أبوابها في المجتمع الإفريقي. 
في البعدَيْن ال�سيا�سي والإداري: 

لم يكن البعدان الثقاف���يّ والاجتماعيّ كافيَيْن لدى المُ�ستعمِر 
في ت�شكيل تلك المواطَنة المزدوجة عند الإفريقي، بل تجاوز الأمر 
�إل���ى ترجمة هذَيْن البعدَيْن في الحركة ال�سيا�سية والإدارية، وكانت 
بدايتها نابعةً من الانبهار بالثقافة الغربية، و�صياغة النهج التربويّ 
والتعليميّ على نمط فكر المُ�ستعمِر، حيث توجد في �إفريقيا مناهج 

تربويّة ا�ستُمدّتْ من ينابيع فرن�سا �أو �إنجلترا �أو حتى البرتغال.
�أ�ض���ف �إلى ذلك الأنظم���ة ال�سّيا�سية الت���ي خلّفها الاحتلال، 
والت���ي لا تزال متّبعَ���ةً في �إفريقي���ا، ما يجعل المواط���ن الإفريقي 
يت�س���اءل عن حقيقة الا�ستقلال ومدى واقعيّته، وكلُّ ذلك ناتجٌ عن 

عدم وجود التّوافق بين الواقع العمليّ والواجب الوطنيّ.

لإر�ساء  عمليّة  خطوات  �إل��ى  ع��ودةٍ  من  هل 
المواطَنة الحقّة على �أ�سا�س الهويّة الإفريقية؟:

لمب���د�أ المواطَنة دَوْرٌ ف���ي تعزيز الوح���دة الوطنيّة، والقدرة 
عل���ى ن�ش���ر التّعاي����ش ال�سلمي بي���ن ال�شع���وب، وتقلي���ل الخلافات 
فيم���ا بينها)))، ولا يتحق���ق ذلك كلّه �إلا ب�أن تهت���م ال�شعوب بالعلم 
والمعرف���ة، و�ض���رورة حماي���ة هُوِيّته���م، الت���ي من خلاله���ا يمكن 

المحافظة على قيمهم الإن�سانية الأ�صيلة.
ومع ذل���ك؛ فقد تع���ددت �صور التّباك���ي على الواق���ع الم�ؤلم 
لإفريقيا، وكثُر اللوم على المخلّفات الا�ستعمارية، ويتعاظم القلق 
يوماً بع���د يومٍ من �ضياع الهُوِيّة، واندث���ار المواطَنة الإفريقية من 
�أ�صالته���ا، بعد �أن كانت هي الأ�سا�س في تفريغ نفو�س الأفارقة من 
الآلام، وبعث الآمال نحو التطور والازدهار، وال�سعي ب�إخلا�ص في 

خدمة هذا ال�شعب الإفريقي العريق.
ل الهُوِيّة،  ولا يت�أت���ى تحقيق ذل���ك �إلّا ب�إعادة النّظر في ت�ش���كُّ
ونب���ذ مظاهر المواطَنة الفارغة، والعودة �إلى المواطَنة الإفريقية 
الحقّة، ع���ن طريق برامج هادف���ة في التعلي���م والتربية، وتحقيق 
النم���وّ في الاقت�صاد با�ست�شع���ار الم�س�ؤوليّة الوطنيّة، والتوقّف عن 
الانح���راف عن ج���ادّة الطري���ق، ومحاربة الف�س���اد والمف�سدين- 

الذين يركعون لأ�سيادهم من الغرب- بالفكر والعمل �

الإ���س�الم��يّ  الفقه  ف��ي  ال��م��واطَ��ن��ة  م��ب��د�أ  ك���ان،   عبدالرحمن  (((
بالتّطبيق على د�ستور جمهوريّة ال�سنغال، مرجع �سابق، �ص105.


