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هل تحمل الحركة النسوية مشعل 
الحضارة للمرأة الإفريقية جنوب الصحراء؟

�أ. �سيدة محمود محمد
م��سؤول ق�سم البحوث باللجنة الإ�سلامية العالمية للمر�أة والطفل

الملف

)الحرك�ة الن�س�وية( �إل�ى المجتمع�ات‏ العربي�ة والإ�السمية نفذت 

و�ص�ارت واقعاً مرّاً، وبد�أ العالم الإ�السمي يدخل طوراً جديداً 

من �أط�وار التحوّل لااجتماعي، ت�ؤدي فيه تلك الحركة دوراً بارزاً في الت�أثير 

في القيم الأ�سا�سية له؛ �إلى حدّ تقنين مطالباتها ‏د�ستوريّاً.
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والبال�غ عدده�م حوالي ١٢٩ مليون نس�مة)))، وهم 
يشكّلون أغلبية السكان في ٩ دول، فإذا كانت النساء 
يش�كّلن نص�ف مجم�وع الس�كان وفق�اً للتقديرات 
المحافظة؛ فإنّ عدد النس�اء المسلمات اللاتي يعشن 
ف�ي هذه البل�دان يبلغ حوال�ي ٦٥ مليون إم�رأة«)))، 
وعل�ى الرغ�م م�ن ذل�ك؛ ف�إنّ مس�تويات التعلي�م 
وتوقّعات الحياة ومس�تويات الدخل في هذه البلدان 

من أقلّ المستويات في العالم عموماً.

دول جنوب الصحراء:
إفريقي�ا جن�وب الصح�راء الكب�رى، أو( إفريقيا 
الس�وداء( وه�و المصطلح المس�تخدم لوصف تلك 
المنطق�ة م�ن الق�ارة الإفريقي�ة، تُع�دّ جغرافيّ�اً الحدّ 
الفاص�ل من الحافة الجنوبية م�ن الصحراء الكبرى، 
حي�ث تتك�ون م�ن 42 بل�داً تقع عل�ى الب�رّ الرئيس 

للقارة، بالإضافة إلى ستٍّ من الدول الجزرية.
 ش�رق إفريقي�ا: إثيوبيا، جيبوت�ي، إريتريا، كينيا، 

الصومال، جنوب السودان، تنزانيا، أوغندا.
بني�ن،  الاس�توائية،  غيني�ا  إفريقي�ا:  غ�رب 
بوركينافاس�و، الغاب�ون، غامبي�ا، غان�ا، غيني�ا، غينيا 
النيج�ر،  موريتاني�ا،  ليبيري�ا،  الكامي�رون،  بيس�او، 
نيجيريا، الس�نغال، س�يراليون، توغو، تشاد، الكوت 

ديفوار )ساحل العاج قديماً(.
إفريقيا الوسطى: جمهورية الكنغو الديمقراطية، 
الكونغو )زائير قديماً(، جمهورية إفريقيا، بوروندي، 

رواندا.
إفريقيا الجنوبية: أنجولا، بتسوانا، ليسوتو، ملاوي، 

موزمبيق، زيمبابوي، جنوب إفريقيا، سوازيلاند.

  هناك إحصائية أخرى لوكالة )فيدس بروما( تذكر أنّ عدد المسلمين  (((
2010م.  في  نسمة  مليون   234 بلغ  الصحراء  جنوب  إفريقيا  في 

http://www.fides.org

الكبرى  الصحراء  جنوب  الواقعة  الإفريقية  البلدان  موسى:  إبراهيم     (((
السلام،  عبد  سهام  ترجمة  الآن،  حتى  العشرين  القرن  بدايات  منذ 

sjoseph.ucdavis.edu/ewic/ewic

م�ن  تمكّنه�ا  م�دى  ف�ي  نبح�ث  أن  لن�ا  وآن 
المجتمع�ات الإفريقي�ة، وتحدي�داً إفريقي�ا جن�وب 
الصح�راء، خصوص�اً أنّ ه�ذه المنطقة هُض�م حقّها 
كثيراً في البحث والدراس�ة بوجهٍ ع�ام، والمرأة فيها 
بوج�هٍ خ�اص، كم�ا أنه�ا تفتق�ر إل�ى اهتم�ام العالم 
العربي والإسالمي، الأمر الذي جعلها فريسة سهلة 
ولقم�ة س�ائغة للأف�كار والتي�ارات، ولا س�يما مَ�ن 
تسربل بلباس الإسلام مؤخّراً ليسهل له النفاذ إليها.

»المسلمون يشكّلون حوالي ٢٧% من بين سكان 
البل�دان الإفريقية الواقعة جن�وب الصحراء الكبرى، 
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دول جزري�ة إفريقي�ة: ال�رأس الأخض�ر، ج�زر 
القمر، مدغشقر، موريشيوس، ساوتوميه وبرينسيب، 

سيشل))).

الحركة النسوية بوجهٍ عام: 
يعرّف معجم ويبستر )النسوية( فيقول: »النسوية 
ه�ي النظرية التي تنادي بمس�اواة الجنس�ين سياس�يّاً 
واقتصاديّ�اً واجتماعيّ�اً، وتس�عى - بصفته�ا حرك�ة 
سياس�ية - إل�ى تحقيق حق�وق الم�رأة واهتماماتها، 
وإلى إزالة التمييز الجنسي الذي تعاني منه المرأة«))).
وتقول س�ارة جامبل: يش�ير مصطلح )النسوية( 
إل�ى: »أي محاول�ة لتح�دي النظ�ام الأب�وي ف�ي أي 
فك�رة:  م�ن  )النس�وية(  تنطل�ق  حي�ث  ص�وَره«)))، 
)اضطه�اد المرأة، والعداء للرجل؛ بوصفه مس�ؤولًا 

عن كلّ معاناتها(.
مَ�ن  أول  أوكلي�ر(  )هوبرتي�ن  الفرنس�ية  وتُعَ�دّ 
 )Feminist أطلقت على نفس�ها مصطلح: )نسوية
ع�ام 1882م، في نش�رتها الدوري�ة، حينما تحدثت 
La Citoy- الم�رأة  )المواط�ن  مصطل�ح:  ع�ن 

enne(؛ واصفةً به نفسها وشريكتها))).
 وزعم�ت )النس�وية( أنّ الرج�ل اختل�ق فك�رة: 
)الأدوار الطبيعية( – أطلقوا عليها مسمّى: )النمطية( 
- ك�ي يزيّ�ف وع�ي الم�رأة، ويقنعه�ا ب�أنّ دوره�ا 
ه�و: )إع�ادة إنت�اج العنص�ر البش�ري(؛ أي الحم�ل 
والإنج�اب؛ ك�ي تقن�ع بالمج�ال الخ�اص؛ بدعوى 
أنه�ا مؤهل�ة له؛ لأن�ه يتفق م�ع تكوينه�ا البيولوجي، 
وينطلق هو للعمل في الخارج بما ضمن له الس�يطرة 

http://ar.wikipedia.org   (((

http://www.merriam-webster.com/dictionary/    (((
feminism?show=0&t=1287389553

للثقافة،  الأعلى  المجلس  النسوية،  بعد  وما  النسوية  جامبل:  سارة     (((
مصر، سنة 2000م، ص 22.

  ريان فوت: النسوية والمواطنة، ترجمة أيمن بكر، سمر الشيشكلي،  (((
مكتبة الأسرة، 2005م، ص 29.

على المجال الع�ام )التحكّم في الموارد الاقتصادية 
بالخ�ارج(، وعلى المجال الخاص )الأس�رة( نتيجة 
إنفاق�ه عليه�ا، الأم�ر ال�ذي نتج عن�ه – ف�ي زعمهنّ 
- إبق�اء الم�رأة ف�ي مكان�ةٍ غير متس�اوية م�ع الرجل 
سياس�يّاً واقتصاديّاً واجتماعيّاً، حيث سحبوا المكانة 
الاجتماعي�ة إلى الدور الع�ام، فالرجل – في ظنهم- 
يحظ�ى بمكان�ةٍ عالية لأن�ه يعمل في الخ�ارج، بينما 
المرأة مهمّش�ة، وفي وضع دوني لارتباطها الخاص 

بـ )الأسرة(.
النس�وي( وانتق�ل م�ن عدائ�ه  وتط�رّف )الفك�ر 
للرجل إلى عدائه للأديان، وأطلقوا عليها اسم: )أديان 
ذكورية(؛ لأنّ الأديان - وفقاً لمقولاتهم- رسّخت هذا 
التقسيم، ورأوا أنّ الأنظمة الحاكمة هي أيضاً ذكورية، 

والتاريخ ذكوري، واللغة ذكورية، و...)))
له�ذا يطال�ب )الفك�ر النس�وي( بض�رورة إلغاء 
)الذك�ورة، والأنوث�ة(؛ لأنهم�ا يعكس�ان  مفهوم�ي 
اختلاف�اً بيولوجيّ�اً قائم�اً عل�ى الجنس، أم�ا الكائن 
هوي�ة  تح�دده  فال  )الجن�در(  الجدي�د  الهلام�ي 
م�ا  يوج�د  لا  »إن�ه  إحداه�نّ:  فتص�رح  بيولوجي�ة، 
يُس�مّى بالكائن المذكر أو المؤن�ث، فبعد التطورات 
التكنولوجي�ة الكبي�رة ف�ي عص�ر م�ا بع�د الحداث�ة 
أصب�ح من الض�روري إع�ادة النظر في هوي�ة الذات 
الإنس�انية، وع�دم اللج�وء إل�ى التقس�يمات الثنائية 
)مذك�ر / مؤنث، رجل / ام�رأة، ذكر / أنثى(، بل لا 
ب�د من اللجوء إلى كائن يمزّق هذه الثنائية التي تمثّل 
حواجز إنس�انية تقليدية، ومح�و الاختلافات القائمة 

على الجنس«))).

الفكر  رائدات  ترددها  التي  المقولات  حول  التفاصيل  من  لمزيد     (((
النسوي الغربي انظر:

إمام  ترجمة  النسوية،  الحركة  بعد  ما  رايت،  ريبيكا  فوكا:  صوفيا   -
عبدالفتاح إمام، المركز القومي للترجمة، ط1، 2010م.

- سوزان مولر أوكين: النساء في الفكر السياسي الغربي، ترجمة إمام 
عبدالفتاح إمام، مكتبة الأسرة، 2009م.

 Haraway.D. «Mainfsto For CYBORGS    (((
 :Scie, Technology,and Socialist Feminism In
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ويخط�ئ مَن يظ�ن أنّ )الأنثوية( نظرية واحدة أو 
حرك�ة واحدة، فهي ع�دة تيارات، كلٌّ منه�ا له رؤيته 
لقضاي�ا اضطهاد المرأة؛ محلّلًا بها أس�بابها ومحدّداً 

نتائجها، فمنها))):
:liberal feminism 1 - النسوية الليبرالية
وتُعَدّ أول صيحة للمناداة بحقوق المرأة، طالبت 
بتحسين وضع المرأة، وتوسيع فرصها، دون الحديث 
عن تغيي�رات جذرية ف�ي بنية المجتم�ع، واقتصرت 
على قضايا الحقوق السياسية والاقتصادية والمدنية، 
ولا تستخدم في أدبياتها مصطلحات مثل الاضطهاد 
الذك�وري  التحي�ز   ،exploitation النس�وي 

.subordination التبعية   ،malebias

:Marxist feminism 2 - النسوية الماركسية
يرى هذا الاتجاه أنه من المستحيل لأيٍّ كان – لا 
سيما النساء- أن يحصلوا على فرص متعادلة حقيقية 
في مجتمع طبقي، حيث توفّ�ر الموارد من قِبَل الكمّ 
المستضعف وتنتهي إلى يد القلة القوية، ولذلك يرى 
ه�ذا الاتجاه أنّ اضطه�اد المرأة ممثّ�ل ومتأصل في 

-The1980›s Socialist Review :80, 1995 pp. 65
  .108

انظر:  النسوية،  التفاصيل حول تيارات وموجات الحركة    لمزيد من  (((
إلى  المساواة  من  المرأة  تحرير  حركات  الكردستاني:  أمين  مثنى 

الجندر، دار القلم، القاهرة، 2004م.

)قانون الملكية الفردية(، تلك المؤسسة التي تطمس 
أيّ نوع من المساواة حقّـقها المجتمع الإنساني.

: Radical feminism 3 - النسوية الراديكالية
الأنثوي�ات  أنّ  الراديكالي�ات  الأنثوي�ات  ت�رى 
الليبرالي�ات والماركس�يات ل�م يصلن ف�ي تنظيرهنّ 
إل�ى م�ا في�ه الكفاي�ة، فالنظ�ام الأب�وي ال�ذي يقمع 
الم�رأة نظام لا يمكن تعديله؛ ب�ل يجب القضاء عليه 
م�ن جذوره، فلا يكفي – حس�ب رأيهنّ- قلب أبوية 
النظ�ام القانون�ي أو المؤسس�ات السياس�ية، ولك�ن 
أيضاً قلب أبوية المؤسس�ات الاجتماعي�ة والثقافية، 

وبخاصة الأسرة التي يجب القضاء عليها كذلك. 
:socialist feminism 4 - النسوية الاشتراكية
يرون أنّ ما تعانيه النس�اء عل�ى أيدي الرجال لا 
يُق�ارن بما تعانيه الطبقة العاملة على أيدي أصحاب 
الأعم�ال، وأن�ه على الرغم م�ن دخول النس�اء إلى 
س�وق العم�ل ف�ي الكثي�ر م�ن ال�دول الش�يوعية، 
كالصي�ن وكوب�ا والاتحاد الس�وفييتي قب�ل انهياره، 
ظل�ت النس�اء في ه�ذه المجتمع�ات تمام�اً كما هو 
الح�ال ف�ي المجتمع�ات الرأس�مالية تح�ت قبضة 
البطرياركية، وهذا الاتج�اه اختزل قضايا المرأة في 

عمل وعامل.
 :existialist feminism 5 - النسوية الوجودية
 تُعَ�دّ )س�يمون ديبوف�وار( ممثلة التي�ار الأنثوي 
الوج�ودي، وه�ي ت�رى أنّ الرج�ل منذ القدم س�مّى 
نفسه باسم )الذات( والمرأة بـ )الآخر(، فالمرأة هي 
الآخر لأنها ليست رجلًا، كما أنها الآخر الذي يتقرر 
مصيره من قِبَل غيره )الآخر(، وإذا أرادت أن تتجاوز 
وجودها بصفتها آخر لتصبح ذاتاً )موجوداً لذاته( فلا 
ب�د لها من تج�اوز الحدود والصف�ات والأدوار التي 
تقيّد وجودها من قِبَل الآخر، وقد كانت هذه الأفكار 
مقدّم�ة لـ )النس�وية الجندري�ة(، والت�ي انطلقت من 
مقول�ة الجن�در التي تق�ول: )لا تول�د الم�رأة امرأة، 

ولكن المجتمع هو الذي يعلمها أن تكون امرأة(.
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:(((Black feminism 6 - النسوية السوداء
 »نش�أ هذا التيار في أوس�اط المناضلين الس�ود، 
م�ا أض�اف البع�د العنصري إل�ى معادلة )الجنس�ي، 
والطبق�ي(، ووض�ع التش�ابهات بي�ن آلي�ات التمييز 
العنص�ري وآلي�ات التميي�ز الجنس�ي، فبالنس�بة إلى 
النس�ويات الس�وداوات؛ وص�ل التمييز )الجنس�ي( 
إلى ذروته مع دخول النس�اء الحيّز العام ومشاركتهنّ 
الرجل في العمل، فقد انتقلن عندها من نظام سيطرة 
ذكورية واس�تغلال تقليدي إلى كائن�ات لها حقوقها 
ومس�ؤولياتها المدنية، تنافس الرجال وتولّد عندهم 
العدائي�ة والتمييز الجنس�ي العنيف، على نحو يش�به 
تمام�اً التمييز العنصري الذي تعرّض له الس�ود بُعيد 

تحرّرهم«))).
:Islamic feminism 7 - النسوية الإسلامية

ظه�ر مؤخّراً ما يس�مّى: )النس�وية الإسالمية(، 
تحديداً في أوائل التس�عينيات، في العالم الإسلامي 
)الحداث�ة  غ�ول  نوليفي�ر  كت�اب  م�ع  تركي�ا،  ف�ي 
ى  الممنوعة( عام 1991م، ثم ظهرت بوصفها مس�مًّ
عل�ى يد كاتبات إسالميات في إي�ران عام 1992م؛ 
م�ن خلال صحيفة إيرانية تصدر ف�ي طهران بعنوان: 

.((()Zanan زانان(
وف�ي حين تعلن النس�وية الغربي�ة عداءها للدين 
قاً وقي�داً عل�ى المرأة،  بش�كل مباش�ر، وتعتب�ره معوِّ
نجد أنّ )النس�وية الإسلامية( لا ترفض الدين بشكل 
مباش�ر، وإنما تطالب بإعادة قراءته وتفسيره »تفسيراً 
»التفس�ير  – م�ا أطلق�ت علي�ه -:  نس�ويّاً«! مقاب�ل 

التفاصيل حول )النسوية السوداء( انظر: ستيوارت سيم،    لمزيد من  (((
بورين فان لوون: النظرية النقدية، ترجمة جمال الجزيري، المشروع 

القومي للترجمة، المجلس الأعلى للثقافة، مصر، 2005م.

http://www. الغربي،  النسوي  الفكر  في  النسوية  الموجات     (((
/startimes.com

 Margo Badran, “Islamic Feminism: What Is    (((
In a Name”? Al Ahram Weekly, Cairo, Iusse.

.2002/1/No. 569, 17

الذكوري« الذي ترى أنه ساد لقرون طويلة!
وأيّ�اً كان الاختالف بي�ن تل�ك التي�ارات؛ فال 
يس�تطيع مج�ادلٌ أن ينكر امتداد تأثيره�ا إلى ما وراء 
العال�م الغربي؛ ليصل إلى مختلف بق�اع العالم التي 
تتفاوت في درجة فهمها واستيعابها للأفكار النسوية.

الحركة النسوية في إفريقيا جنوب الصحراء:
تضي�ق الفروق التي تفصل بين التيارات الس�ابق 
ذكرها في النس�وية الغربية؛ لتش�كّل كله�ا في إفريقيا 

جنوب الصحراء: 
)النس�وية العلماني�ة(: وه�ي ترفض الدي�ن قلباً 

وقالباً.
وتضاف إليها )نسوية( يُطلق عليها:

)النس�وية التبش�يرية(: وه�ي تمثّل نوع�اً جديداً 
من المش�اركة في المشروع الاس�تعماري الذي كان 
– تقليديّ�اً- مجالًا حك�راً على الرجال، وعن طريق 
اس�تخدام جنس�هنّ - أي كونهنّ نس�اء؛ كاستراتيجية 
لوضعه�نّ الفري�د- حمل�ت النس�اء الغربي�ات على 
أكتافهنّ »عبء المرأة البيضاء« الخاص بهنّ، وذلك 
طبق�اً للتعبير الذي اس�تخدمته )أنطواني�ت بيرتون(، 
وذلك بمحاولتهنّ إحضار )نور المسيح( إلى النساء 
ف�ي العال�م المس�لم اللات�ي رأي�ن أنه�نّ خاضعات 

لطغيان الإسلام)))!
النساء المسلمات في إفريقيا جنوب الصحراء: 
ذوات  المنطق�ة  ه�ذه  ف�ي  المس�لمات  النس�اء 
خلفي�ات متع�ددة كقريناته�نّ ف�ي أي م�كانٍ آخ�ر، 
وتتجلّ�ى في الخلافات الأيديولوجية وس�ط الحركة 

النسائية هناك.
وينبغي لنا أن نميز بين ثلاث فئات:

:Womanism Muslim 1 - النسائية المسلمة
)النس�وية  بمصطل�ح  ترحّ�ب  لا  فئ�ة  وه�ي 

دراسات   / النسائية  الدراسات   :)Nima Naghibi( ناغيبي  نيما     (((
sjoseph.ucdavis.edu/ewic/ .الجندر، ترجمة: هالة كمال

ewic-arabic
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بع�ض  س�وى  له�نّ،  وصف�اً  باعتب�اره  الإسالمية( 
الجماع�ات النس�ائية ف�ي جن�وب إفريقي�ا ونيجيريا 
والس�نغال، حي�ث انتقل�ت التأثيرات الإسالمية من 
شمال إفريقيا إلى هذه البلدان بشكل أكبر من غيرها، 
م�ا ت�رك أث�راً فيه�ا، وه�ي تطال�ب بتحس�ين وضعية 
النس�اء كما الرجال، فال�كلّ يعاني الفق�ر والتهميش 
في مواجهة فس�ادٍ واس�تبدادٍ في الداخ�ل، ورغبةً في 

استعادة الهيمنة من قِبَل الخارج.
:Muslim feminism 2 - النسوية المسلمة

وه�ي التي تتبنّ�ى لغة علماني�ة، ولكنه�ا تقدّر ما 
للدين من أثر في تش�كيل حياة الن�اس، لكنهنّ يرونه 
غير قادر على مس�ايرة التح�ولات الاجتماعية، وفي 
أحس�ن الأحوال يرون أن يظلّ منتج�اً ثقافيّاً يقبع في 

المجال الخاصّ لا العامّ.
وفي رأيي الشخصي أرى أنّ هذه مجرد مرحلة؛ 
لأنّ )النس�وية( في ش�مال إفريقيا بدأت بهذا النهج؛ 
ب�أن دعت إلى: »ما لقيص�ر لقيصر، ومالل�ه لله«، ثم 
انتهى بها الأمر إلى سحب كلّ ما كان »لله« ووضعوه 
تحت ي�د »القيصر«، فالآن يطلقون حملات ش�عواء 
لتغيي�ر قوانين الأس�رة؛ بما يقضي على النزر اليس�ير 

مما تبقّى من أحكام الشريعة. 
:Islamic feminism 3 - النسوية الإسلامية

وه�ي تح�رص عل�ى اس�تمداد كلّ مقولاتها من 
الرواي�ات الإسالمية، لك�ن يعتقدنّ ف�ي أنّ »عليهنّ 
أن يناضلن لاس�ترداد حقوق النس�اء التي كفلها لهنّ 
الإسلام من قبضة التفسيرات السائدة للعقيدة، وهي 

تفسيرات متحيّزة للرجال«))).
هذه الحركة إذن لا ترفض الدين بش�كل مباشر، 
وإنم�ا تطالب – عل�ى أنهجزء م�ن النض�ال- بإعادة 
قراءته وتفس�يره »تفسيراً نسوياً«؛ مقابل – ما أطلقت 

  وردت هذه التصنيفات الثلاثة في: إبراهيم موسى: البلدان الإفريقية  (((
حتى  العشرين  القرن  بدايات  منذ  الكبرى  الصحراء  جنوب  الواقعة 

الآن، مرجع سبق ذكره.

علي�ه -: »التفس�ير الذك�وري« ال�ذي ت�رى أنه س�اد 
لقرون طويلة.

كما تحرص على الاستعانة بالروايات الإسلامية 
والتاريخي�ة، وإدماج الدين في خطابه�ا، لتتمايز عن 
)النس�وية الراديكالي�ة( الرافض�ة للدي�ن، ومحاول�ة 
الالتفاف حول بعض الأحكام الإسالمية الصريحة، 
وإعادة تفس�يرها بما يُطلَق عليه: »التفسير الحَدَاثيّ«، 
والادعاء بأنّ التفس�ير - الحالي- الذي وضعه علماء 
التفس�ير الش�رعيون- ما هو إلا نتاج م�ا أطلقوا عليه: 

»النظام الذكوري الأبوي«.
وتثير تلك الدعوات الهدّامة - لإعادة التفس�ير- 
الكثير من المخ�اوف، وذلك من حيث »الخوف من 
عواقب انقس�ام التفسير للقرآن الكريم إلى تفسيرين؛ 
أحدهما تفس�ير رجالي، والآخر نس�ائي، فقد تقتحم 
هذا المج�ال غير الجدي�رة بهذا العم�ل العظيم؛ لما 
ق�د تحمله بعض المُفسّ�رات م�ن الانحي�از للمرأة؛ 
فيفس�رن الق�رآن باتب�اع أهوائه�نّ، فلم�اذا نفت�رض 
الانحي�از ف�ي الرج�ل ولا نفترضه في النس�اء؟! كما 
وبالتال�ي  المصطلح�ات،  تحوي�ر  يحاول�ن  أنه�ن 
تحري�ف الواق�ع، حينم�ا س�عين لاس�تبدال مفه�وم 
)قوام�ة الرجل( بس�يطرة الرج�ل على الم�رأة - كما 
ذكرن-؛ الأمر الذي يستميل حفيظة الكثير، ويدفعهم 

للتعاون مع قضيتهنّ على اعتبار أنها حقّ«))).
بالإضافة إلى »عدم جواز انقس�ام الفقه إلى »فقه 
ذكوري« وآخر »أنثوي«، فهما لا يصلحان نموذجين 
للتفس�ير والمعرفة في س�ياق العلوم الشرعية، وإنما 
ذلك ناتج عن إس�قاط لفكرة: )الن�وع( على التاريخ 

الإسلامي«))).
وقد ن�دّدت ه�ذه الحركة بقان�ون الأس�رة وأحكام 

للفكر  التربوية  التطبيقات  عبداللاه:  محمد  الرحمن  عبد  إيمان     (((
كلية  دكتوراه،  رسالة  تقويمية،  دراسة  مصر:  في  المعاصر  النسوي 

التربية، جامعة سوهاج، 2008م، ص 96.

الحياة،  الذكورية،  والتحيزات  الإسلامية  النسوية  الخطيب:  معتز     (((
العدد 15421، بتاريخ 2005/6/21م. 
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القض�اء فقال�ت: »حال�ة الأح�وال القضائي�ة فظيع�ة في 
بل�دان، مث�ل تنزاني�ا وأوغن�دا وأج�زاء معينة من وس�ط 
إفريقي�ا وأرياف موزمبيق، فكثيراً ما يطبّق قانون الأس�رة 
للمسلمين.. وفي محافظات شمال نيجيريا ذات الأغلبية 
من المسلمين بالغت حكومات الدولة في الأخذ بقانون 
الأسرة، وشرعت عقوبات إسلامية لذنوب جنائية، مثل: 
الس�رقة، وتعاطي الكحوليات، وممارسة الجنس خارج 
نط�اق ال�زواج، وحيث إنّ المس�لمين يطبّقون الش�ريعة 
دون تعديلات - حس�ب النظ�ام الأبوي-، فلا عجب إذا 
صارت النس�اء المس�لمات في نيجيريا ضحايا للقوانين 
الجنائية المعتمدة على الش�ريعة، مثلما حُكم على امرأة 

بالرجم حتى الموت بتهمة الخيانة الزوجية«))).
كم�ا ترف�ض تلك )النس�ويات( ما ه�و ثابت من 
الدين بالضرورة؛ اس�تناداً إلى خلفية فلس�فية غربية، 
فه�نّ يعتبرن الحجاب اختيارياً، وفرضه على النس�اء 
هو ش�كل من أش�كال التمييز ضدهنّ، وعلى النساء 

وحدهنّ اختيار ارتدائه أو لا. 
وف�ي مؤتم�ر أوروبي عُقد للنس�اء المس�لمات، 
والحكوم�ة  البريطان�ي  الثقاف�ي  المجل�س  برعاي�ة 
الإس�بانية والمعه�د الأوروب�ي لحوض المتوس�ط، 
تق�ول )فات�و س�و( - وه�ي مناص�رة لحق�وق المرأة 
م�ن الس�نغال-: إنّ أي نقاش مهمٍّ ح�ول إبطال تعدّد 
الزوج�ات يحبط�ه التأثي�ر السياس�ي للمجموع�ات 

الدينية المتطرفة والتقاليد المحلية القوية))).
إطلال�ة عل�ى بع�ض المنظم�ات النس�ائية في 

إفريقيا جنوب الصحراء:
ح�اول الغ�رب التعتيم عل�ى أي حضارة س�ابقة 
ف�ي إفريقيا جن�وب الصحراء؛ برغ�م أنّ هناك بعض 
الدراس�ات المتناث�رة - والت�ي بدأ الأفارقة بأنفس�هم 
تدوينه�ا- توضح س�يراً ذاتي�ة لبعض النس�اء اللواتي 

  إبراهيم موسى، مرجع سبق ذكره. (((

http://www.awomensenews.org/article.   (( (
cfm?aid=3268

قدّم�ن أدواراً مهمّ�ة ف�ي التعلي�م والحي�اة العامّة في 
نهاي�ات القرن التاس�ع عش�ر، وه�ذه الأدوار امتدت 

بشكلٍ أو بآخر إلى القرن العشرين.
وأهمّ الأدوار التي قامت النساء بها: المعلمات، 
والقائدات في الجمعيات الأخوية الروحية المعروفة 
في غرب إفريقيا باسم )الطريقات(، واللواتي نشطن 
ف�ي عمل جمعي�ات لها تأثيره�ا؛ وإن كان�ت خاصة 

بتعليم الدين فقط.
وف�ي ش�رق إفريقيا – مثاًل - كانت هن�اك: بيبي 
زوادي بنت حمد بن س�عيد، والتي كان لها دور بارز 
في تعليم عبدالله صالح الفارسي؛ المشهور بترجمته 

للقرآن إلى اللغة السواحلية 
خالل  م�ن  اس�تطعن  نيجيري�ا  ش�مال  ونس�اء 
الالتحاق بالط�رق الصوفية، مث�ل )الطريقة الصوفية 
التيجانية( و )الطريقة الصوفية القادرية()))، الوصول 
إلى رتبة الإجازة التي تمنح صاحبها صلاحية إدخال 
الآخري�ن ف�ي الطريقة، كما اس�تمرت الأخريات في 

عقد حلقات الدرس في المنازل))).
 وم�ن التقالي�د الموج�ودة ف�ي الج�زء الجنوبي 
م�ن قارة إفريقيا، لا س�يما جنوب إفريقي�ا، أن تعطي 
النس�اء غيره�نّ م�ن النس�اء دروس�اً خصوصي�ة في 
التاريخي�ة  الحقائ�ق  وم�ن  الديني�ة،  الموضوع�ات 
المهم�ة أنّ أول مس�جد بُن�ي في مدين�ة )كيب تاون( 

بجنوب إفريقيا كان منحةً من امرأة.
وف�ي منتصف الق�رن العش�رين، واجتي�اح المدّ 
التح�رّري ف�ي البالد، ظهر ش�كلٌ جديد لمش�اركة 
النس�اء في العمل العام، وحيث صار للنس�اء أجنحة 
داخل الأحزاب السياس�ية، وهذه الأجنحة النس�ائية 
اندمجت عب�ر الزمن في الأحزاب، أو اس�تمرت في 

الصوفية  الطرق  من  وغيرها  الطرق  هذه  حول  التفاصيل  من  لمزيد     (((
جنوب  إفريقيا  في  المسلمين  أوضاع  مؤلفين:  مجموعة  انظر: 

الصحراء، معهد مبارك قسم الله للبحوث والتدريب، 2010م.

  إبراهيم موسى، مرجع سبق ذكره. (((
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الضغط بوصفها )منظمات نس�ائية( علمانية؛ تطالب 
بالمس�اواة بين الرجال والنساء، مثل: )جمعية النساء 
النيجيري�ات( الت�ي أُنش�ئت ع�ام ١٩٧٥م بالنيج�ر، 
وه�ذه الهيئ�ة ه�ي الت�ي دع�ت إل�ى إصالح قوانين 

الأسرة للمسلمين.
الإحي�اء  نش�اط  الت�ي ش�هدت  المناط�ق  وف�ي 
الإسالمي والتمس�ك بالهوي�ة، والت�ي كان�ت تميل 
بحك�م تقاليده�ا إلى طُ�رق الإخ�وان الصوفيين، تمّ 
إدخال النساء في رتب )اتحاد الجمعيات الإسلامية( 

الموالي للإصلاح الذي نهض في السنغال.
مول�د  نيجيري�ا  ش�هدت  ١٩٨٥م  ع�ام  وف�ي 
)اتحاد جمعيات النس�اء المس�لمات(، وهي تطالب 
بتحكيم الش�ريعة الإسالمية، ما أوجد توتّراً واضحاً 
ح�ول قضاي�ا الإرث بينه�ا وبي�ن المجل�س القومي 
علمان�ي-،  مجل�س  وه�و   - النس�ائية  للجمعي�ات 
حيث عارض )اتحاد جمعيات النس�اء المس�لمات( 
التش�ريعات الت�ي لا تتماش�ى م�ع الش�ريعة، وق�دّم 
لبعض المش�كلات الاجتماعية المزمنة حلولًا قائمة 
عل�ى تعاليم الإسالم، ودعا ه�ذا الاتح�اد بقوة إلى 
إنش�اء محاكم ش�رعية في الولايات الجنوبية لخدمة 

المسلمين الذين يعيشون هناك))).
مأسس�ة الفك�ر النس�وي ف�ي إفريقي�ا جن�وب 

الصحراء: 
المقصود بذلك إدماج )الفكر النس�وي( في كلّ 

  إبراهيم موسى، مرجع سبق ذكره. (((

الأنش�طة، والسياس�ات، والبرامج، والمش�روعات، 
والتشريعات على المستويات كافة.

إفريقي�ا  ف�ي  النس�وية(  )الحرك�ة  وق�د س�ارت 
جنوب الصحراء بخطى ثابتة نحو اس�تقواء )تمكين( 
وم�ا   ،Woman Empowerment الم�رأة 
كان عق�د مؤتمر المرأة العالمي بش�عار: )المس�اواة 
والتنمي�ة والس�لم( ف�ي نيروبي / كينيا ع�ام 1985م 
عبث�اً، حي�ث لع�ب عل�ى وت�ر إظه�ار معاناة النس�اء 
الإفريقي�ات ونضالهنّ، ورفع الوع�ي باحتياجاتهنّ، 
وضرورة اس�تهداف النس�اء ف�ي المعون�ات الدولية 
من خالل زيادة تموي�ل البرامج التنموي�ة التي تقوم 
به�ا المنظمات غي�ر الحكومية، والجمعي�ات الدينية 

الخيرية، ومؤسسات المجتمع المدني.
كما وضع سلس�لة م�ن الج�داول الزمنية للدول 
الأعض�اء، يتم بموجبها حذف التمييز بين الجنس�ين 

من القوانين المحلية بحلول عام 2000م.
وجاء الميثاق الإفريقي لينصّ على مبدأ المساواة 
التامّ�ة بين الرجل والمرأة ف�ي كلّ الميادين، وكذلك 
عند صياغة بروتوكول المرأة الإفريقية، وكذلك على 

مستوى الدساتير الوطنية.
أولًا: الوثائق العالمية:

حصلت أغلب الدول الإفريقية جنوب الصحراء 
على استقلالها في وقت متأخّر نسبياً، فلم تشارك في 
كتابة الوثائق العالمية لما يُطلق عليه )حقوق إنسان(، 
واتفاقي�ة  الإنس�ان،  لحق�وق  العالم�ي  كالإعالن 
الحق�وق  واتفاقي�ة  والسياس�ية،  المدني�ة  الحق�وق 
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الاقتصادية والاجتماعية.
وي�رى الكثيرون من الأفارقة أنّ ه�ذه الوثائق لا 
تمثّ�ل ه�ذا الجزء م�ن العال�م، وأنها تعال�ج القضايا 
الت�ي تهم الش�مال فقط، فهي تص�وّر الأفارقة بأنهم: 
)منتهك�و حق�وق الإنس�ان( )المتوحش�ون( )الذين 
يحتاج�ون للإرش�اد الغربي(، بينم�ا تتجاهل الوثائق 
تماماً الانتهاكات الشنيعة التي تقوم بها الدول الغربية 
نفس�ها، س�واء في حقّ نس�ائها أو في ح�قّ الآخرين، 
والمش�كلة لا تكم�ن هن�ا ف�ي ازدواج المعايي�ر ف�ي 
الثقاف�ة الغربية، بل في كون ه�ذه الثقافة هي المرجع 

الرئيس لتلك الوثائق أيضاً))).
وبالرغ�م من ه�ذه الاعتراض�ات وصدقها؛ فإنه 
عل�ى الصعي�د العمل�ي س�ارعت الغالبي�ة العظم�ى 
م�ن دول إفريقيا جن�وب الصحراء ف�ي الإقرار بتلك 
الوثائ�ق، ما عدا ليس�وتو، فهي الدول�ة الوحيدة التي 
أب�دت تحفظ�ات بش�أن اتفاقي�ة القضاء عل�ى جميع 
أش�كال التمييز ض�د المرأة )س�يداو(، تل�ك الوثيقة 

التي تجسّد الفكر النسوي الراديكالي بحذافيره.
وتفس�ير ه�ذا التناق�ض بي�ن الق�ول والفع�ل أنّ 
التصديق عل�ى هذه الاتفاقيات يكون أحد الش�روط 
الأساس�ية لتلقّ�ي دول�ة معين�ة للمعونات؛ ل�ذا تقوم 
العديد من الدول بالتصديق لأجل هذا وليس بس�بب 

قناعتها بالمبادئ التي تنصّ عليها.
ثانياً: الميثاق الإفريقي:

برغ�م أنّ الوثائ�ق الص�ادرة ف�ي إفريقي�ا تجع�ل 
الثقاف�ة الإفريقي�ة نقطة الانطلاق؛ ف�إنّ المبادئ التي 
تن�صّ عليه�ا هذه الوثائ�ق لا تختلف كثي�راً عن تلك 

التي صدرت من الأمم المتحدة.
وتفس�ير ذل�ك أنّ كتاب�ة ه�ذه الوثائ�ق ص�درت 
متأخرة نس�بياً بع�د الوثائق العالمية، فق�د تمّت كتابة 

  فريدا باندا: النساء والقانون وحقوق الإنسان في الجنوب الإفريقي،  (((
ترجمة سونيا فريد، مجلة طيبة، مركز دراسات المرأة الجديدة العدد 

السابع عشر، يناير 2013م.

الميث�اق الإفريقي بع�د صدور )اتفاقية س�يداو( التي 
صدّق�ت عليه�ا جمي�ع ال�دول الإفريقي�ة؛ فيم�ا عدا 
اثنتين )الس�ودان والصومال(، بما انعكس على بنود 
الميث�اق، فج�اء )بن�د 18/3( لينصّ عل�ى: »تضمن 
الدولة القضاء على جميع أشكال التمييز ضد المرأة، 
وحص�ول المرأة والطف�ل على كام�ل حقوقهما كما 

وردت في الاتفاقيات والمواثيق الدولية«))).
سة للاتحاد الإفريقي؛ يطالب  وفي الوثيقة المؤسِّ
الاتح�اد بتمكي�ن الم�رأة من المش�اركة عل�ى جميع 
المس�تويات، وبأع�داد الرج�ال نفس�ها ف�ي أعم�ال 

الاتحاد ومنظماته المختلفة. 
وعُين�ت )جرت�رود مونجيال( م�ن تنزاني�ا أول 

رئيسة لاتحاد المجالس النيابية بالاتحاد الإفريقي.
ثالثاً: بروتوكول المرأة الإفريقية))):

الم�رأة  )بروتوك�ول  الإفريق�ي  الاتح�اد  تبنّ�ى 
الإفريقية( في يولي�و 2003م بالعاصمة الموزمبيقية 
)مابوت�و(، ويُعَ�دّ ه�ذا البروتوك�ول أخط�ر الوثائ�ق 
جميعه�ا، فهو يُحدث تغييراً أكبر من ذلك الناتج عن 
)اتفاقي�ة س�يداو(، وهو يحوي ديباجة تش�به إلى حدٍّ 
كبي�ر ديباجة )اتفاقية س�يداو( والتي تمحورت حول 
ع�دم الاكتف�اء بمواثي�ق حق�وق الإنس�ان، وضرورة 

تخصيص وثيقة منفصلة للمرأة.
وبالرغم من أنّ بروتوكول المرأة الإفريقية اتخذ 
من )الس�يداو( مرجعية له فإنه فاقها؛ إذ أُضيفت بنود 
أخ�رى؛ بما فيه�ا تعريف العنف ض�د المرأة، والذي 
أصبح يش�مل: »الحرمان من الحريات الأساسية في 
الحي�اة العامّ�ة والخاصّ�ة؛ في كلٍّ من أوقات الس�لم 

والحرب«.
كم�ا تضمّ�ن - ضم�ن الحقوق الإنجابي�ة - أول 

WWW.africa.unioon.org   (((
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يس�اوي  كم�ا  )الإجه�اض(،  ف�ي  بالح�قّ  اعت�راف 
البروتوك�ول أيضاً في الميراث بي�ن الأطفال الذكور 

والإناث!
بن�ود  عل�ى  أيض�اً  البروتوك�ول  يحت�وي  كم�ا 
م�ن ش�أنها إح�داث تغيي�رات مباش�رة ف�ي الثقاف�ة، 
كم�ا ورد ف�ي )بن�د 2/2(: »تلت�زم ال�دول الموقّع�ة 
بتعدي�ل الس�لوكيات الاجتماعي�ة والثقافي�ة للرجال 
والنس�اء، من خلال التعلي�م الحكومي والمعلومات 
واس�تراتيجيات التعلي�م والاتص�ال، به�دف القضاء 
عل�ى جمي�ع الممارس�ات التقليدي�ة الت�ي تميّ�ز بين 

الجنسين أو تقولب دور كلٍّ منهما«.
رابعاً: )إعلان الجندر والإنماء(:

ص�در )إعالن الجن�در والإنماء( ع�ام 1997م 
ع�ن )الجماع�ة الإنمائي�ة للجن�وب إفريق�ي(، وهي 
مجموعة تتضمّن 13 دولة، هي: )أنجولا، بتس�وانا، 
جمهوري�ة الكونغو الديمقراطية، ليس�وتو، مالاوي، 
ناميبي�ا، جن�وب إفريقي�ا،  موريش�يوس، موزمبي�ق، 

سوازيلاند، تنزانيا، زامبيا، زيمبابوي(. 
وقد ش�دّد هذا الإعلان على أهمية تدخّل الدولة 
لمنع العنف ضدّ النس�اء، وقد تاله ملحق صدر عام 
1998م، ج�اء أكثر ش�مولًا م�ن )اتفاقية الس�يداو(، 
أن�واع  إل�ى  الاقتص�ادي(  )العن�ف  أض�اف  حي�ث 
العنف المذكورة س�ابقاً، وهي: )العنف: الجس�دي، 

والنفسي، والجنسي())).
خامساً: الدساتير الوطنية: 

تمّ�ت كتاب�ة معظ�م الدس�اتير ف�ي بالد إفريقي�ا 
وج�اء  1990م،  ع�ام  بع�د  الصح�راء  جن�وب 
محتواه�ا نتاج�اً لسلس�لة م�ن المفاوض�ات قام�ت 
فيه�ا )النس�ويات( ب�دورٍ أساس�يٍّ بمس�اندةٍ وضغطٍ 
دوليين، فحرصت أغلب الدس�اتير عل�ى ذكر المرأة 
ف�ي الديباج�ة، والاعت�راف بدورها ف�ي النضال ضدّ 

  فريدا باندا: النساء والقانون وحقوق الإنسان في الجنوب الإفريقي،  (((
مرجع سبق ذكره.

الاس�تعمار والحص�ول عل�ى الاس�تقلال، فدس�تور 
موزمبيق - على س�بيل المثال- يذك�ر دور المرأة في 

الصراع ضدّ الاحتلال البرتغالي.
 وقد حظرت معظم هذه الدساتير التمييز:

وأوض�ح بعضه�ا: أنه ف�ي حالة وج�ود تعارض 
بين بعض قوانين الأحوال الشخصية ومبدأ المساواة 
بي�ن الرجل والمرأة تكون الأولوية للمس�اواة وليس 
للأع�راف، مثل دس�تور كلٍّ م�ن: )ناميبي�ا، ملاوي، 

جنوب إفريقيا(.
الن�وع الثاني من الدس�اتير، مثل دس�تور تنزانيا، 
يتضمّن بنداً عن المساواة؛ لكنه لا يحدّد الإجراءات 
التي يجب اتباعها في حالة تعارض هذه القوانين مع 

الحقوق التي يكفلها الدستور.
النوع الثالث دساتير كلٍّ من: )بوتسوانا، ليسوتو، 
زامبي�ا، زيمبابوي(، لا تخضع القوانين المش�تقة من 

الأعراف لرقابة الدستور))).
الس�ؤال الآن: ما مستقبل )النسوية( في إفريقيا 

جنوب الصحراء؟
هل س�تتمكن )الحركات النس�وية( من التغلغل 
ف�ي النس�يج الإفريق�ي، أو أنه�ا - كما تذك�ر التقارير 
الرس�مية الت�ي تقدّمه�ا حكوم�ات ال�دول الإفريقية 
للجن�ة الس�يداو - أنّ )المقاوم�ة الثقافي�ة( ه�ي أحد 
أس�باب عدم تطبيق اتفاقية جميع أشكال التمييز ضد 

المرأة. 
الأم�ر ال�ذي لا مراء في�ه أنّ هن�اك مدّاً إسالميّاً 
واضح�اً في إفريقيا جنوب الصح�راء، خصوصاً بين 
النس�اء، لكن ف�ي المقابل هناك حش�د رهي�ب أيضاً 
لكلّ القوى التي اتفقت مصالحها من أجل اس�تمرار 
مسلس�ل اس�تنزاف القارة، وأقواها الحركة النس�وية 
الغربي�ة، والت�ي تح�اول إيهامن�ا بش�عار )المجتم�ع 
المدن�ي عابر القومي�ات(، بينما هو ف�ي حقيقة الأمر 
عب�ارة ع�ن منظم�ات غربية بالأس�اس، وج�دت لها 

  المرجع السابق. (((
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وكلاء محليي�ن، ارتضوا أن يقوموا بهذا الدور مقابل 
مصالح شخصية.

ف�ي ظن�ي، وأجد من التف�اؤل ما يدفعن�ي للقول 
بهذا، أنها لن تفلح؛ لأسباب عديدة:

أولًا: مح�اولات )النس�وية( المحلية والإقليمية 
والعالمية، وإن تكالبت على المرأة الإفريقية، ليست 
قوية، فإنّ ما يطفو على الس�طح م�ن مؤيديهم مجرد 
قلّ�ة وإن كان بيده�ا صن�ع الق�رار، كم�ا أنّ )الحركة 
النس�وية( ما زالت ظاهرة تنحصر في المدن إلى حدٍّ 
بعيد، أما في المناطق الريفية، فما زالت قواعد عرف 

البناء الاجتماعي الإسلامي سائدة.
كنتُ مؤخّراً ف�ي زيارة إلى جمهورية جزر القمر 
المتح�دة، وعاين�ت جمه�ور الإفريقيات ف�ي الواقع 
المعيش�ي، فوجدتهن لا يعبأن بالصراع ضد الرجل، 
وإنما على العكس تماماً يقفن جنباً إلى جنب الرجل 
في صراعه مع الظروف المعيشية الصعبة الناجمة عن 
استغلال الرأسماليين القدامى والجدد، والانقلابات 
العس�كرية، وما ينتج عنها من تشرّد، ولا يفهمون من 
التميي�ز إلا التميي�ز العنصري، ومن ثمّ ف�إنّ عدَاءهن 
بالأس�اس ليس للرجل الأس�ود، فهو يتحدّ معها في 
ل�ون البش�رة، وإنم�ا عدَاءه�ن للم�رأة البيض�اء التي 

تعامل الإفريقيات بصلف واستعلاء.
ثانياً: فش�ل الدولة الوطنية التي نش�أت بعد رحيل 
الاس�تعمار فشاًل ذريع�اً في إع�ادة الحرية للش�عوب 
الإفريقي�ة، لتحال�ف النّخ�ب الحاكمة مع الاس�تعمار 
بصورتي�ه )التقليدية، والحديثة( على حس�اب الفقراء 
الذي�ن ازدادوا فق�راً، بما يش�كّك العموم ف�ي الأفكار 
الجديدة ذات الأصل الغربي، بل اعتبر معظم الأفارقة 
)النسائية، والنسوية( جزءاً من المكائد التي تستخدمها 

القوى الغربية للتحكم في المجتمعات الإفريقية.
ثالث�اً: ترك�ت ذكرى الاس�تعمار ظناًّ قويّ�اً في أنّ 
الحركة العلماني�ة المتحالفة مع الحركة الرأس�مالية 
الليبرالية ما زالت تخطّط لترس�يخ سلطتها وتحكّمها 
في المجتمعات الإفريقية، وأنّ الأمر لا يعدو منافسة 

بين القوى الاستعمارية الجديدة والاستعمار القديم، 
والذي يحاول بدوره أن يستعيد نفوذه. 

رابعاً: الحرب التي أعلنتها أمريكا لتأديب مَن يرفض 
الدوران في فلكها تحت مس�مّى الحرب على الإرهاب، 
والت�ي »اس�تهدفت فيه�ا المؤسس�ات الخيري�ة بأعمالها 
الإغاثي�ة، وبرامجه�ا الدعوية، بالرغم م�ن حداثة عهدها 
ومحدودي�ة موارده�ا وأعمالها، بالنس�بة لواق�ع التنصير 
الذي استغل الحرب لإزالة المعوقات، وفتح الطرق أمام 
برامجه ومنصّريه«)))، غلق هذه المؤسس�ات مع ما كانت 
تقدّم�ه م�ن مش�روعات إغاثية لمناط�ق تفتقر إلى أبس�ط 
مقومات الحياة من حفر آبار وبناء أكواخ... إلخ؛ ش�كّك 

شعوب هذه المجتمعات في كلّ ما يأتي من الغرب. 
خامس�اً: الإكثار في الدراس�ات الغربي�ة من ترديد 
الأس�طورة الش�ائعة التي تق�ول بأنّ الأفارق�ة ليس لهم 
تاري�خ س�ابق عل�ى الاس�تعمار الأوروب�ي، والترويج 
لنموذج »)النسوية المخلّصة( الذي تتقدم به الغربيات، 
والذي يرس�ل إش�ارة مفاده�ا أنّ هنال�ك مجموعة من 
النس�اء أكثر تقدّماً واس�تنارة على ال�دوام من مجموعة 
أخ�رى، وال�ذي يزع�م أنّ قه�ر النس�اء مس�ألة عالمية؛ 
ف�ي الوق�ت الذي يض�ع اختلاف�ات تراتبية بين النس�اء 
المنتميات إلى أمم وديانات مختلفة«)))؛ يناقض نفسه.

ح�لّ  ف�ي  النس�وي(  )الفك�ر  إخف�اق  سادس�اً: 
مش�كلات النس�اء في بيئته الأمّ، أي في الغرب ومن 
دار ف�ي فلك�ه، بل جلب لهن مزيداً من الش�قاء برغم 
م�رور م�ا يربو عل�ى قرن عل�ى تبنّي ه�ذا الفكر دون 
إحراز نج�اح ملموس، بل زادت معان�اة المرأة على 
الصعيدين الأس�ري والعامّ، ووجدت نفس�ها تسعى 
إل�ى س�راب دفعت ثمن�ه غالياً م�ن صحتها النفس�ية 

والجسدية واستقرارها الأسري.

http:/www.akhbar-libya.com/modules.   (( (
php?name=news file=article sid=1943

سبق  مرجع  الجندر،  دراسات   / النسائية  الدراسات  ناغيبي:  نيما     (((
ذكره.
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س�ابعاً: أنّ الوثائ�ق الت�ي تُع�رض عل�ى الم�رأة 
الإفريقية، وتس�عى النس�ويات س�عياً حثيث�اً من أجل 
تبنّي نس�اء العالم لها، غير منصفة، سواء في المعايير 
التي تس�تند إليها ف�ي تقويم الظواه�ر، أو في نموذج 
المعالجة الذي تطلب من شعوب العالم تبنّيه، فنظرة 
س�ريعة لأي وثيقة أو تقرير صادر عن الهيئة الدولية، 
أو واح�دة م�ن وكالاته�ا ع�ن أوض�اع الم�رأة، تبيّن 
أن�ه يجع�ل من إفريقيا مهد الش�رّ في العال�م كلّه، من 
العن�ف، والاغتصاب، وبتر الأعض�اء، والانتهاكات 
ضد المرأة، وتهميش�ها، وانتش�ار التقاليد الفاس�دة، 

والخرافة، وتفشي الجهل والأمّية، وشدة الفقر))). 
والإش�كالية أن�ه لا يش�ير إلى تس�بّب الغرب في 
ذلك عبر اس�تنزاف ثرواته بس�بب الاحتالل، بل إنّ 
الوثائق تس�عى ف�ي اتجاهين: إلى مزي�د من تكريس 
هذا الاستنزاف من الجنوب لصالح الشمال، واتجاه 
آخر ب�أن تضرب ف�ي قل�ب المنظومة الثقافي�ة البقية 
الباقي�ة التي م�ا زالت تحمي هذا الجن�وب، فالفقر - 

تقرير  انظر:  لإفريقيا،  المسيئة  الصورة  حول  التفاصيل  من  لمزيد     (((
الغلاف  من  بدءاً  2010م؛  لعام  للسكان  المتحدة  الأمم  صندوق 
من  العالم  سكان  حالة  بعنوان:  جاء  والذي  للتقرير،  الخارجي 
المتحدة  الأمم  صندوق  التجديد،   مرحلة  إلى  والأزمات  النزاعات 

للسكان 2010م.

وفقاً للوثائق -  مرجعه إلى الأمّية والجهل عند المرأة 
اللذي�ن يصرفانه�ا عن العم�ل والإنتاج، ويش�غلانها 
بالإنجاب والاهتمام بأمور البيت والزوج والأولاد، 
والظل�م الاجتماعي – وفقاً للوثائ�ق- يعود إلى عدم 
مس�اواة الم�رأة ف�ي الحق�وق، والتميي�ز بينه�ا وبين 

الرجل في الأعراف والتقاليد والتشريعات الدينية.
ثامن�اً: أنّ الوثائق الدولية - فضاًل عن تحيّزها - 
لا تعبأ بالجنوب أساس�اً، ومنه الجنوب إفريقي، ففي 
أول مؤتمر عالمي برعاية الأمم المتحدة عن النس�اء 
ف�ي ع�ام 1975م، والذي عُق�د في مدينة مكس�يكو 
س�يتي، كان هن�اك تباي�نٌ شاس�ع ف�ي المطالب�ات، 
حي�ث طالب�ت نس�اء الش�مال بالمس�اواة القانوني�ة 
المس�ائل  احتل�ت  بينم�ا  الجنس�ي،  والاس�تقلال 
الاقتصادية والاس�تعمار والإمبريالي�ة الأولوية لدى 

نساء الجنوب.

في النهاية:
لا يكفي أن نعترض على الأيديولوجية النس�وية 
الجديدة، والتي يُ�راد للعالم أن يتوحد خلفها ويدين 
بها، لكن ينبغي لنا أن نكش�ف زيف تلك الادعاءات 
الت�ي تنش�رها تلك الحركات النس�وية باس�م حقوق 

النساء وواجباتهن �

سارت )الحركة النسوية( 
في إفريقيا جنوب الصحراء 
بخطى ثابتة نحو استقواء 

)تمكين( المرأة


