
6

قراءات
إسلامية

العدد ) 23 (   محرم  -  ربيع �أول  1436هـ  /   يناير -  مار�س  2015 م

ن  حركة التديُّ
بإفريقيا الغربية: 

السنغال نموذجاً

بقلم: �أ. هارون باه
باحث �سنغالي في العلوم ال�سيا�سية - جامعة محمد الخام�س - �سلا

العق�د الأولُ م�ن الق�رنِ الح�ادي والع�ش�رين من �أح�رج الفت�راتِ التي مرّت يُعدّ 

بالعال�م الإ�السمي، ف�ي مختل�ف �أقط�اره، القا�ص�ية منه�ا والدانية، ب�س�بب 

ال�ض�ربات المتتالي�ة التي وُجّهت للم�س�لمين من قِبَل الإمبريالية م�ن جهةٍ، وعلى يدِ 

�أذنابها، ممن يقبعونَ بيننا من بني جلدتنا، ممن يتكلمون بل�س�اننا، وب�س�بب اجتهادات 

بع��ض التي�ارات الإ�السمية التي دفع الم�س�لمون ثمنها؛ م�ا �أدى �إلى تح�ولاتٍ جذريةٍ 

ومنعطفاتٍ ممتدةٍ في تاريخ النظام الدولي الراهن.     
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رسوخ الإسلام في السنغال:
تق�عُ الس�نغالُ ف�ي أقص�ى غ�رب إفريقي�ا، عل�ى المحيطِ 
الأطلس�ي، وقد وص�لَ إليها الإسالمُ منذ القرنِ الحادي عش�ر 
عل�ى أي�دي المرابطين، بصفة رس�مية، ومنذ ذل�ك الحين، إلى 
يومنا هذا، فإنّ جذوة الإسلام تزداد توقّداً في قلوب المسلمين، 
الذين آمنوا بالإسالم ديناً، وبمحمد صلى الله عليه وس�لم نبياً 
ورس�ولًا، وامتزج ذلك الإسلام بدمائهم، وسَرى في عروقهم، 
حتى ص�ار جزءاً لا يتجزأ من مكوّناتهم الش�خصية، وانصبغت 
حياته�م ب�ه، وأثر فيها تأثيراً بالغاً، يحسّ ب�ه كلّ من عايش ذلك 

المجتمع عن قرب.            
ودخول الإسلام في إفريقيا هو أعظم حدثٍ عرفته القارة؛ 
بحكم انتش�ارِه في معظم أجزائها، س�واءً في الشرق - في الأيام 
الأول�ى من فجر الدعوة -، أو في الش�مال - ف�ي عهد الصحابة 
-، أو ف�ي الغ�رب - مع الفاتحين الأوائ�ل -، وفي بعض مناطق 
الوس�ط، ما يعني أنّ تغلغل الإسالم وصل إلى أعماق إفريقيا؛ 
ولذا فإنّ 60% من س�كانها مس�لمون، وه�ذا بخلاف النصرانية 
الت�ي كان�ت ف�ي الش�مال، وكادت أن تندثر لولا م�ا عززها من 
حملات التنصير مع المس�تعمر الق�ادم من أوروبا، كما وُجِدت 
اليهوديةُ ببعض المناطق في إفريقيا، لكن بقِِلّةٍ.                                                                                         
�ى ف�ي  ول�ذا كان تأثي�رُ الإسالمِ ف�ي الق�ارة عظيم�اً، تجلَّ
أنس�اق مختلفة سياسياً واجتماعياً وثقافياً؛ إذ باتَ يشكل الهوية 
لمعتنقي�ه، بالإضافة إل�ى الهوية الإفريقية، ولي�س ذلك بغريب 
على دين كالإسالم، دين الفطرة، وقد أُرس�ل المصطفى صلى 
الله عليه وس�لم إلى البش�رية جمعاء، لا فرق بين جنس وآخر، 
ولا بين قوم وآخرين، ما داموا ينتس�بون إلى هذا الدين العظيم، 
وإلى هذه الأمّة الإسالمية العريقة، الت�ي تضرب بجذورها في 

عم�ق التاريخ وعب�ر الأجيال المتعاقب�ة، ڇ ڀ ٺ ٺ ٺ 
ٺ ٿ ٿ ٿڇ ]الأنبياء : 92[.

من هنا؛ يتأكد رسوخ الدين في السنغال، وإنْ حاول أعداء 
الإسالم تش�ويه الصورة الحقيقي�ة لواقع البلاد، حت�ى يوهموا 

الآخرين بأنه بلد لا يشكّل المسلمون فيه أغلبية.      
حركات الإصلاح في السنغال:

 إنّ ما ذُكر لا ينفي أنّ مس�لمي الس�نغال شابَ ممارساتهم 
الديني�ة الكثير من الش�وائب الت�ي علقت بها؛ من ج�راء الحقبة 

وق�د كان لتلكَ التغيراتِ السياس�يةِ تأثيراتٌ مباش�رة على 
واقعِ الحركة الإسالمية ف�ي داخل النظ�ام الإقليمي الإفريقي، 
وإنْ اختل�ف مس�توى ذل�ك التأثي�ر والتأث�ر من دول�ة لأخرى؛ 
حسب موقعها في الميزان الاستراتيجي للقوى الأجنبية.                                                                     
يش�هد الواق�ع الإفريقي الراه�ن تنوعاً وتع�دّداً في الأديان 
والمعتق�دات، وه�و م�ا يضفي عل�ى دراس�ة الظاه�رة الدينية، 
وارتباطه�ا بالتح�ولات السياس�ية والاجتماعي�ة التي تش�هدها 

القارة، أهميةً خاصّةً))).                      
علَى أننا نودُّ الحديثَ عن بقعة من هذا العالم الإسالمي، 
ف�ي إفريقي�ا، تق�ع تحدي�داً في أقص�ى الغرب م�ن الق�ارة، إنها 
دولة الس�نغال، كيف يعيشُ مس�لموها في ظلّ دستور علماني، 
ين�صّ في مادته الأولى على: أنّ )جمهورية الس�نغال: علمانية، 
ديمقراطية، اش�تراكية، تضم�نُ لجميع مواطنيها المس�اواة أمام 
القان�ون، بدون تميي�ز، وتحترم جمي�ع المؤمني�ن))) )أصحاب 
المعتق�دات( (، م�ع أنّ معظ�م س�اكنيه مس�لمون، يتج�اوزون 
الحرك�ة  دور  وم�ا  المتداول�ة؟  الإحصائي�ات  حس�ب   ،%90
الإسالمية فيها؟ وكيف تتصرف المؤسس�ات الدينية التقليدية، 
م�ع التطورات الراهن�ة داخلي�اً وخارجياً؟ وما الآف�اق المتاحة 
للحركة الإسلامية في السنغال مستقبلًا؟                                                              

 د. حمدي عبد الرحمن حسن: تجديد الخطاب الإسلامي في إفريقيا:  (((
الأنماط والقضايا العامة.

  http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title
05_04_2011

  الدستور السنغالي 2001م. (((

 من القرنِ 
ُ

يُعدّ العقد الأول
الحادي والعشرين من أحرج 
الفتراتِ التي مرّت بالعالم 

الإسلامي، في مختلف أقطاره، 
القاصية منها والدانية
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الاستعمارية المظلمة، وما تبعها من حملات تنصيرية وتغريبية، 
وم�ا كان م�ن جه�ل أبناء المس�لمين بدينه�م الحني�ف، وهو ما 
اس�تلزم قي�ام فئ�ة من المجتم�ع هبّ�وا لنصرته على مرّ الس�نين، 
فكانت دائماً تتوالى ح�ركات إصلاحية، تكون ردّة فعل للواقع 
والتحدي�ات؛ ومن ثم انبثقت الحركة الإسالمية في الس�نغال، 
بملامحه�ا الحالية، من رحم الأحداث التي عاش�ت فيها البلاد 
ف�ي حقبة الس�تينيات والس�بعينيات م�ن القرن الماض�ي، وكان 

الهدف الأساسي لها:
- الذبّ عن الدين الإسلامي، وتنقيته من البدع والخرافات 
التي عمّت البلاد، وانتش�رت بين الناس انتشاراً لا يكاد يصدق، 
م�ن حيث كثرته�ا، وتعدده�ا بتعدد المواس�م والش�عائر، حتى 

صارت عند أصحابها جزءاً من المقدسات.
- النهوض بالمجتمع انطلاقاً من القيم الدينية، سعياً منها إلى 
إصلاح الأوضاع، والتخفيف من حدّة مشكلات الحياة اليومية.                                                                            
م�ن هن�ا انب�رت الحرك�ة الإسالمية لتنف�ض ع�ن الدي�ن 
الحني�ف ما علق به م�ن غبار التحريف، وأبعَ�دَ الناس عن روح 
الإسالم وحقيقة التديّن، وكل م�ا أدى لتحول الدين إلى مجرد 
طقوس موس�مية، لا يقدّم رؤية شمولية للكون والإنسان، علماً 
بأنّ اعتناقه وفّر للإنسان والمجتمع الإفريقي مدخلًا إلى تكوين 

مجتمع  وحضارة عالمية))).                                           

الدعوة في السنغال.. فرص وتحديات:
لم تكن الدعوة الإسالمية بالمهمّة الس�هلة في الس�نغال؛ 
لكث�رة المتربصين بالمدّ الإسالمي، في الداخ�ل والخارج، ما 
أضع�ف من ق�وى أبناء الحرك�ة الإسالمية، وبالبرغم من ذلك 
فقد ظلت الدعوة صامدة، تقاوم الأمواج المتلاطمة كي توصل 
الس�فينة إلى بَرِّ الأمان، ولعل الجهود التي قامت وتقوم بها خير 

دليل على ما يقال –  وستأتي أمثلة لذلك -.
تمثل الحركة الإسالمية في السنغال، بما تمتلكه من رؤيةٍ 
ش�مولية عن الإسالم - ال�ذي يلائم ويس�اير ال�روح الإفريقية 
المتعطش�ة للدي�ن -، ومعرف�ةٍ بالواق�ع الإفريق�ي - بعي�داً ع�ن 

   وليام مونتغمري وات: الإسلام واندماج المجتمع، ترجمة: د. علي  (((
والتوزيع،  والنشر  للدراسات  الجامعية  المؤسسة  مجد  مراد،  عباس 

بيروت لبنان، الطبعة الأولى 1430هـ / 2009م، ص 164.

الأم�ان  -، صم�ام  الس�طحية  والتحليالت  الغربي�ة  المناه�ج 
للمجتم�ع الس�نغالي، الذي يئنّ تح�ت وطأة الفس�اد بمختلف 
أنواعه وأصناف�ه؛ ابتداءً من اختلال التأصيل المنهجي المعرفي 
وتطبيقاته التي فرّخت الفس�اد السياس�ي، م�روراً بالاقتصادي، 
وانته�اء بالاجتماعي، مدعوماً من بعض القوى الدينية التقليدية 
المتواطئ�ة م�ع النّخب�ة العلماني�ة الت�ي أش�ربت مب�ادئ الغرب 
وأفكار المستعمر، والتي خلّفها لتحكم من بعده.                                                
ويبقى المجال الأرحبُ لنشاط الحركة الإسلامية بالسنغال 
- بش�كل ع�ام - ه�و المج�ال الثقاف�ي، والاجتماع�ي، عبر فتح 
معاهد ومدارس لتعليم العلوم العربية والإسلامية، ومن خلالها 
ت�ؤدي الواجب الدعوي الذي حدّدته هدف�اً لها، وبالإضافة إلى 
العمل الثقافي؛ فإنها تقوم كذلك بأعمال اجتماعية، كفتح مراكز 
صحية، ومستشفيات، وتعاونيات.. إلخ.                                                                        

ومن�ذ أحداث الحادي عش�ر م�ن س�بتمبر 2001م، وقيام 
الدول الغربية بمنع وصول المساعدات إلى الهيئات الإسلامية، 
في إطار سياسة )تجفيف المنابع(، تقلّص الدعم والعون لبعض 
المناطق، وتضررت بسبب ذلك بعض الجمعيات، وهو ما يحتم 
التخطيط الواعي تحسباً للعوائق التي تحدق بالحركة الإسلامية 
في السنغال، حتى يكتب لها النجاح في جميع الأحوال.                                                   
وتش�ير الوقائع إلى أنَّ المس�تقبل يدعو للتفاؤل، لكنْ 
م�ع العم�ل ال�دؤوب، للوص�ول إل�ى المبتغ�ى، برغم أن 
الواق�ع غير مش�جع، لك�ن المتتبع للتط�ورات الاجتماعية 
والسياسية يدرك أنّ المجتمعَ السنغالي يمرُّ بفترة مخاض، 
قد تس�فر ع�ن غ�دٍ أفض�ل، إذ إنّ وع�ي الن�اس بقضاياهم 
وهمومه�م ف�ي ازدي�اد واس�تمرار، م�ا يوح�ي ب�أن انهيار 

الأقطاب التي تتحكم في مصائرهم بات وشيكاً.
الثقاف�ي للس�نغاليين يتحس�ن بس�رعة  المس�توى  إنَّ 
عجيبة؛ بس�بب كث�رة المؤسس�ات التعليمية المنتش�رة في 
جمي�ع أنح�اء البلاد، وق�وة العلاقات بين القري�ة والمدينة 
الت�ي  المس�تمرة  الريفي�ة، والاتص�الات  الهج�رة  بس�بب 
يفرضه�ا النظ�ام الاجتماعي المنبثق م�ن التقاليد الإفريقية 
والتعاليم الإسالمية، ومساهمة وسائل الإعلام، وبخاصة 
الإذاعة والتلفزيون، في التوعية الشعبية، وقد تمثلت نتيجة 
هذا التطور الثقافي في نشأة روح النقد عند الجماهير؛ فلم 
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مُ بكلّ شيء))).                                                                        يعد كلّ أحد يُسَلِّ
 وعلي�ه؛ فإنَّ على أبناء الحركة الإسالمية في الس�نغال أنْ 
يدرك�وا حجم الموق�ف، ويقدّروا له حس�اباته المناس�بة، حتى 
تتمك�ن الحركة من التعام�ل مع الأحداث وفق خطة مدروس�ة 
س�لفاً، وهو ما يس�تدعي إعداد جيل من الش�باب يع�ي اللحظة 
التاريخي�ة الت�ي يعي�ش فيه�ا، ويك�ون مُ�زوداً بوس�ائل العص�ر 
وأدوات�ه الت�ي تفت�ح له آفاق المس�تقبل، أي أن يك�ون على قدر 
كبير م�ن التكوين الترب�وي: الروحي والفك�ري والدعوي، مع 
اغتن�ام القدر المتاح حالياً من الحري�ة، مقارنة ببعض الدول في 
العالم الإسالمي، وتوظيفِ التكنولوجيا، خصوصاً في أوساط 
الطلبة والمثقفين، داخل المؤسسات التعليمية وخارجها، وبناء 
الجسور مع الذين يتبنون قضايا شعوب العالم الثالث، كلّ ذلك 
ق�د تنت�ج عنه آث�ارٌ محمودة، على الم�دى المتوس�ط أو البعيد، 
وحَسْ�بُ الحرك�ةِ الإسالميةِ أنْ تُعبِّ�د الطريق لمن يأت�ي خلفاً 
بعدها، وليس عليها أن تجني ثمار ما زرعته في الوقت الراهن.                                                                                       
بَيْ�دَ أنَّ ما قيل لا يصح أنْ يُعمي المتتبع للش�أن الديني في 
الس�نغال عمّا تعانيه الحركة من صعوب�ات وتحديات قد تكون 
عقبة أمامها في س�بيل تحقيق الغاية المطلوبة، مثل قلّة التنظيم، 
وتش�تت الجه�ود وتبعثره�ا، وقل�ة الم�وارد المالية والبش�رية، 
وأحيان�اً تركزها في مناطق دون أخ�رى، كما أنّ هناك تحدياً في 
غاي�ة الخطورة، وه�و: طغيان الثقافة الفرنس�ية في ش�تى أنحاء 
البلاد، فهذه الثقافة مطيّة لنشر القيم الغربية المادية المنافية لقيم 

الشعب السنغالي ذي الأغلبية المسلمة.                
وعلي�ه؛ يتضح أنّ الحركة الإسالمية في الس�نغال عليها أن 
تعدّ نفسها للعمل في جبهات ثلاث - في الوقت الحالي -، وهي:

الأول�ى: جبه�ة العلماني�ة: التي تري�د س�لخ المجتمع من 
الإسالم،  وجعل�ه تابع�اً للغرب، يُح�رّك من الخ�ارج، ويتلقى 
من أس�ياده الأوامر في كلّ صغي�رة وكبيرة، بعد إذلاله، وإحكامِ 
اء التبعيةِ العمياءِ التي دامت لقرون، ومما يؤكد  القبضةِ عليه، جَرَّ
ذلك علاقة الرئيس�ين الس�ابقين )س�نغور، وعب�دو ضيوف())) 

   خديم محمد سعيد امباكي: التصوف والطرق الصوفية في السنغال، منشورات  (((
معهد الدراسات الإفريقية 2002م، مطبعة كوثر - الرباط، ص 174.

 – 1960م  للسنغال:  رئيس  )أول  2001م(  )ت  سنغور  استقر      (((

بفرنس�ا عق�ب انتهائهم�ا م�ن رئاس�ة الس�نغال، فق�د آن الأوان 
للتخل�ص م�ن تل�ك التبعي�ة، والعمل على إرس�اء اس�تراتيجية 
واضح�ة المعال�م، تعي�د للبالد الأم�ل المنش�ود في اس�تعادة 
صبغتها الإسالمية الإفريقية، حتى يضمنَ الشعب المضي قدماً 
نحو التقدّم والازدهار.                                                                               

 والجبه�ة الثانية: بعض المؤسس�ات الديني�ة التقليدية: التي 
تجع�ل م�ن الدين مجرد قوال�ب جامدة، بعيدة عن روح الإسالم 
وتعاليم�ه الس�امية، وتك�ون مواجهته�ا بتقدي�م الفَهْ�م الصحي�ح 
للإسالم، وال�ذي يس�اير العص�ر، ويواك�ب التط�ورات، وبغي�ر 
ذل�ك س�يبقى الدينُ في عزل�ة تامّة عن هموم الناس ومش�كلاتهم 
وقضاياه�م، علم�اً ب�أنّ الفَهْم القاص�ر للدين يغلب على ش�رائح 
واسعة من المجتمع؛ بفعل تلك العوامل التي سبقت الإشارة لها.                                                                     
والجبه�ة الثالث�ة: هموم المجتمع: العمل ف�ي هذه الجبهة 
يكون بالمس�اهمة ف�ي البحث عن حلول لمش�كلات البلاد في 
مختلف تجلياتها، ما يضمن لها شرعيةً تتأسسُ على الإنجازات 

الفعلية، وليس على مجرد الانتقادات اللاذعة.
بهذا تتحقق للحركة الإسالمية مس�يرةٌ ناجحةٌ، في ظَرفيةٍ 
تتش�كل فيه�ا قيم البلاد على نحوٍ لم تعرف�ه من قبل؛ بفعل ثورة 
الاتصال والإعلام المفتوح التي لم ينج منها قطر.                                    

فيها،  مات  حتى  فرنسا  في  السنغال  رئاسة  من  انتهائه  بعد  1980م( 
أما عبدو ضيوف )أول رئيس  فيه،  ليوارى  إلى وطنه  وحمل جثمانه 
عن  رئاسته  انتهاء  بعد  ورحل  سبقه،  من  آثار  فاقتفى  لبلاده(؛  مسلم 
الرئيس  وهو  إليزابث،  الفرنسية  زوجته  مع  فرنسا  في  ليقيم  البلاد، 

الحالي للمنظمة الفرانكفونية الدولية.

 الجماعات الإسلامية 
المعاصرة ترى في نفسها 

استمراراً للحركات الإصلاحية 
التجديدية السالفة في 

المنطقة
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وتش�كل هذه الثلاثية العقبة التي ينبغ�ي تجاوزها ودفعها، 
ولن يتم ذلك إلا بتخطيط يناسب مستوى خطورتها وقوتها.                                                                                         
 بالنس�بة للعلمانية؛ ينبغي بيانُ أنّ العلمانيةَ ليس�ت من قيم 
الأفارقة، فهم لا يعرفون - في تاريخهم الاجتماعي والسياس�ي 
- فص�لَ القي�مِ عن الحياة، برغ�م قبولهم باختالف الدين؛ كما 
يُلاح�ظ ذلك في تاريخ ثقافة المجتمع�ات الإفريقية، فالفرد إمّا 
أن يكون مسلماً، وإمّا نصرانياً، وإمّا وثنياً، حتى زمن الاستقلال، 
فلم يكن في القاموس الإفريقي السياس�ي، الممتد في التاريخ، 
م�ا يمكن أن يُوحِي بوج�ودِ العلمانيةِ )فصلُ المعتقدِ عن الواقعِ 
العمل�ي( ف�ي القي�م الإفريقية، فالأصل ف�ي القي�م الإفريقية أنّ 
رٌ بالمعتقد، منس�اقٌ معه في الاتجاه نفس�ه؛  الواق�ع العملي مُؤَطَّ
فالعلاقة بينهما علاقة تاب�عٍ بمتبوع، كما يحدثنا عن ذلك تاريخُ 
الأدي�انِ في إفريقي�ا، وكما أوض�ح الأنثروبولوجي�ون ذلك في 
اختراق الدين للفضاء السياسي والاقتصادي والثقافي، وارتباط 
الحياة اليومية بالإل�ه، وقد أدى ذلك إلى عدم الاعتراف بعلمنة 

الحياة)))، هذا من جهة.                                                              
 وم�ن جه�ة أخ�رى؛ ف�إنّ كلّ نظ�ام سياس�ي لدي�ه مرجعي�ة، 
ماتٌ لا  يتأس�س عليها مش�روعه السياس�ي الحضاري، ولديه مسَلَّ
تقبلُ النقاشَ من قِبل الذين يتبنونه، فلا يوجد فصلٌ في واقع الأمر، 
ولكنه اختلافٌ في طبيعة المرجعية التي يتبناها كلّ نظام سياسي.                       
ث�م إنّ الانض�واء تح�ت مظل�ة العلماني�ة ل�م يحص�دْ منه 
الأفارق�ةُ إلا ضي�اع هويته�م باس�م الحداثة والعصرن�ة؛ باعتبار 
أنَ م�ا لديهم ينتمي إلى الماضي، ولي�س أمامهم لركوب قاطرة 
الحداثة إلا الانسالخ من عباءة الزمن الغاب�ر، وكانت النتيجة، 
من كلّ ذل�ك، أنّ إفريقيا لا تزال تتخبط في ظلمات الحيرة، مع 
أنّ أكب�ر عواملها: تخلّيه�ا - طوعاً أو كرهاً - ع�ن تراثها الديني 
والحضاري الذي تراكم لديها عبر الزمان، وهو أصلح ما يكون 

لها في إدارة دفتي الحكم والتدبير السياسي.          
أم�ا بع�ض المؤسس�ات الديني�ة التقليدي�ة؛ ف�إنّ واج�ب 
الحرك�ة أنْ تعم�ل على بيان الإسالم عل�ى حقيقت�ه، وأن لديه 

 Coordination Fatima HARRK , RELIGION  (((
ET SOCIETE EN AFRIQUE : LE DEBAT .
 Publication de l’institut des Etudes

.Africaines,2009. page 41

م�ن المقومات للنهوض ما يجع�لُ القارةَ الإفريقيةَ فوق مصافِّ 
بقي�ةِ العال�م، م�ن احترام�ه لكرامة الإنس�ان، والدع�وةِ للعدل، 
والمس�اواةِ بين البش�ر، ونب�ذِ الظلم والاس�تكبارِ ف�ي الأرض، 
والأخ�ذِ بيد المس�تضعفين، كما أن�ه دينٌ يحرّرُ العقل البش�ري 
م�ن الخرافات والأوهام التي تعيق كلّ تفكيرٍ س�ليم، ولا توجد 
س�لطة مطلقة أو وصاية مطلقة لأحد؛ فالحَكَمُ كتابُ الله وس�نةُ 
رس�وله صل�ى الله علي�ه وس�لم الصحيح�ة، وما عداهم�ا فهو 
اجته�اد يقب�ل الصواب والخط�أ، ما يعني أنّ الدي�ن ليس مجرد 
طق�وس، أو ارتب�اط بأن�اسٍ لا حول لهم ولا ق�وة، بل هو منهج 

حياة لإس�عاد البش�رية في المعاش والمع�اد، ڇ ڄ ڃ ڃ ڃ 
ڃ چ چ چ ڇ ]طه : 1 ، 2[.                                                                                                                                  
كما ينبغي للدعوة أن تنزل بكلّ قواها إلى فئات المجتمع، 
وتتبن�ى قضاياه، وقضايا الإنس�انية العادلة في كلّ بقاع الأرض، 
فه�ذه ورقتها الرابح�ة التي ينبغي له�ا ألا تُفرّط فيه�ا، وهذا من 
أرح�ب المج�الات التي يمكن الاش�تغال فيه�ا دون مضايقات 
كبي�رة تح�ول دون أدائه�ا لرس�التها، والدعوة في ه�ذا المجال 

يعود نفعها عليها، وعلى المجتمع بأكمله.
ولعل م�ن أكثر مش�كلات المجتمع وقضاي�اه إلحاحاً في 

السنغال:
سياس�ياً: ع�دم وج�ود مش�روع سياس�ي واض�ح، ينتش�ل 
الأفارق�ة مما ه�م فيه، على الم�دى المتوس�ط، أو البعيد، وهنا 
يُطرح التس�اؤل حول مس�اهمات الحركة الإسالمية ف�ي الهمّ 
السياسي؛ على الرغم من وجود أولويات لها.                                                     

اقتصادي�اً: رف�ع مطال�ب مث�ل: توزي�ع الث�روات توزيع�اً 
ع�ادلًا، الرقابة الاقتصادية على ثروات الوطن، وضمان حفظها 
للأجي�ال القادم�ة، الح�دّ م�ن الس�يطرة الأجنبي�ة عل�ى اقتصاد 
البلاد، والتي تؤدي إلى الاختلال في بنية الاقتصاد الوطني.                                                                   
اجتماعي�اً: الحف�اظ عل�ى النم�ط الاجتماع�ي الإفريق�ي 
المبن�ي عل�ى روح الجماعة، دون التعصب القبل�ي، ونبذ القيم 
الليبرالي�ة، والحف�اظ على نواة الجماعة، وهي الأس�رة، بتوثيق 

العرى بين أفرادها.
ثقافي�اً: الوق�وف أم�ام هيمن�ة ثقاف�ة الغ�رب الانحلالي�ة 

والإلحادية.
الش�عوبَ  يس�اندُ  م�نْ  كلّ  إل�ى  الإخ�اء  ي�د  م�دّ  دولي�اً: 
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المس�تضعفة في العال�م، على تباع�دِ أقطارها، وتنائ�ي ديارها، 
وهنا تأتي قضيةُ فلس�طين عل�ى رأس القائمة، لكونها ترمز لكلّ 
قضية عادلة يدافع عنها أي شعب في العالم.                                                                                              
من خلال ه�ذا العرض المقتضب للحراك الإسالمي في 

السنغال؛ يمكن التوصل إلى نتائج منها:          
- أنّ تأثير الحركة الإسالمية في الس�نغال، وإنْ كان بطيئاً 
بفعل ما يلاقيهِ منْ عراقيلَ ماديةٍ ومعنويةٍ، فإنه ينفذُ ش�يئاً فش�يئاً 
ف�ي روح المجتمع، م�ا يجعل المتتبع يلاحظ آث�اره وهي تلوحُ 

في الأفق.           
- أنّ الدع�وةُ للع�ودة إل�ى الهوي�ة الديني�ة تنش�ط في دول 
غ�رب إفريقي�ا - بص�ورة عامّ�ة -، وبخاصةٍ الدول الإسالمية، 
وكمث�الٍ عل�ى ذلك: وج�ودُ وزارة للش�ؤون الديني�ة في بعض 
الدول العلمانية - غينيا كوناكري -، أو اس�تحداثُ منصب وزير 
دول�ة معني بالش�ؤون الدينية - كما في الس�نغال -، أو مؤسس�ة 
عليا يُعهد إليها النظرُ في قضايا المس�لمين بالبلد المعني، تكونُ 
الناطق الرسمي باسم المسلمين لدى الحكومات المعنية.                                                                    
- أنّ الحرك�ة الإسالمية في الس�نغال لا تعمل بمعزل عن 
فضائها الرحب، ألا وهو العالم الإسالمي، أيْ أنها تتفاعل مع 
بقي�ة البلدان الإسالمية، وتبرز عواملُ أخ�رى مؤثرة، من قبيل: 
الثقافة الإسالمية، والحرية المتاحة، وتنظيم الحركة، في زيادة 

الوعي أو نقصانه.                                         
وأخيراً.. إنّ نس�يج المجتمع السنغالي بإمكانه أنْ يؤثّر في 
التداف�ع الحضاري الدائر بين المس�تضعفين وجبهة الاس�تكبار 

المدعومة من قبل القوى الإمبريالية الغربية لفرض العولمة. 
نبذة عن العمل الإسلامي في السنغال:

 يمكن القولُ بأنّ الجماعات الإسلامية المعاصرة ترى في 
نفس�ها اس�تمراراً للحركات الإصلاحية التجديدية الس�الفة في 

المنطقة، وتتميز بـ:
- تَبنّي المرجعية الإسلامية في كُليتها وشموليتها.

- نبذ اتخاذ العنف وسيلة للتغيير.
- الوس�طية في معالجة القضايا المطروحة على المجتمع، 

انطلاقاً من المرجعية الإسلامية.
ويختلف اتصاف الحركات بما ذكر من حركة وأخرى. 

وتتوزع أنش�طة الحركات على مختلف فعاليات المجتمع 
من: الش�أن الدع�وي الترب�وي، والعمل الاجتماع�ي الخيري، 
واله�مّ الحض�اري السياس�ي؛ وت�زداد توغاًل في تدبير الش�أن 
العام، س�نة تل�و الأخرى، بع�د أن انحص�ر جُ�لّ اهتمامها على 

الدعوة والتربية، وهو متغير بارز في مسيرتها الحركية.
وس�نقتصر ف�ي ه�ذه العُجالة على أه�م حركتي�ن اقتحمتا 
العمل الإسالمي، في القطر الس�نغالي، منذ فترة مبكرة، شقت 
كلٌ منهما طريقها بنفس�ها، في وس�طٍ كثر فيه المزاحمون، وقلّ 
المناصرون، وس�ارت عل�ى خطاه�ا تنظيمات مش�ابهة، لكنها 
ل�م تدانيه�ا خب�رة وتجربة، وم�ن مجم�وع تلك الجه�ود - من 
ش�تّى الأطياف - غدَا العمل الإسالمي حقيقةً قائمةً بالبلاد، لا 

تخطئها العين. 
وهاتان الحركتان هما: 

- حركة الفلاح للثقافة الإسلامية السلفية.
- جماعة عباد الرحمن.

أس�همت الدول العربية الإسالمية في المشرق والمغرب 
بمدّ العملِ الإسالمي السنغالي بالأفكار البناءة، والرؤَى النيّرة 
عب�ر البعث�ات الطلابي�ة، والرحلات العلمي�ة، ولق�اءاتِ الحجّ 
الموس�مية، من اس�تنهاض هِمَمِ الغيورين على الدين من جهة، 
وم�ن جهة أخرى أدى ضغط الحض�ارة الغربية بقوتها وهيمنتها 
إل�ى تفكي�ر ح�رّاسَ الهوية ف�ي إنهاء ذل�ك الجب�روت الغربي، 
والس�عي إلى تحقيق الاستقلالِ الذاتي، والبحثِ عن بديلٍ وفق 

رؤية إسلامية.    
وبحك�م تع�ددِ المناه�لِ الفكري�ةِ لحامل�ي مش�روع الح�لّ 
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الإسالمي المتأثرين بمش�ايخهم في المش�رق، كما في المغرب، 
تنوع�ت رؤاه�م لطبيع�ة تنزي�ل المش�اريع الإصلاحي�ة، فانح�از 
بعضه�م للنه�ج الس�لفي، كحرك�ة الفالح، وآخرون للأس�لوب 
الإخوان�ي، كجماع�ة عب�اد الرحمن، ذل�كَ أنّ أغلبَّ المؤسس�ين 
لجماع�ة عب�ادِ الرحم�ن اس�تلهموا العم�ل الدعوي الإسالمي، 
والفك�ر الحرك�ي، والجانب التنظيمي، مِن خالل اطّلاعهم على 
إنتاج�ات الإخوان المس�لمين في مصر، وهذه ه�ي طبيعة العلاقة 
به�م إلى يومنا هذا، كما يؤكد الأس�تاذ س�يرين باب�و أمير الجماعة 

الحالي))).
وبي�ن هذي�ن التياريْن يت�راوحُ معظ�مُ العملِ الإسالمي في 
الس�نغال، وتوجدُ نس�بةٌ  قليلة مِمّن يسلكون س�بيلَ جماعةِ التبليغِ 
ف�ي الدع�وة، م�ن الح�رص عل�ى تزكي�ة النف�س وإصالح الفرد 
والمجتم�ع، والنأي عن المعركة السياس�ية مع القوى المناوئة، أو 

ما يرون فيه إثارة للفرقة. 
وقد كان له�ذه الأطياف الدعوية )حَمَلةُ مش�روعِ التغيير( ما 
سوّغ لكلٍّ الارتكاز على المحور الذي اختاره، ورأىَ فيه الأولويةَ 
عل�ىَ غي�ره من القضاي�ا الأخرى، ليص�بّ فيه مجه�ودَه الدعوي، 
ويس�خّر له وقت�ه وطاقته، وبفضل تلك المب�ادرات صار الخطاب 
الإسالمي مألوف�اً ومتقباًل بين أوس�اط الش�عب، إلا أن�ه يحتاج 
إل�ى أن يك�ون أكث�ر التصاقاً بالواق�ع وبلاغة في الأس�لوب، حتى 
يص�لَ إلى أعماق النف�س، إذْ إنّ خطاب التغيي�ر موجهٌ إلى النفس 

الإنسانية أولًا وقبل كلّ شيء. 
أولًا: حركة الفلاح للثقافة الإسلامية السلفية:

تأسس�ت ه�ذه الحركة علىَ ي�دِ عَلَم من أعالم الصحوة في 
الس�نغال، هو الحاج محمود ب�اه )1941م(، بعد عودته من رحلة 

طلبِ العلم من المملكة العربية السعودية - أيام الاستعمار -.
عندما رجع الشيخ محمود باه من بلاد الحرمين نشر المنهج 
المدرس�ي الحديث في حوض نهر الس�نغال، وأحدث بذلك نقلة 
نوعي�ة ف�ي التعليم في الس�نغال وما جاورها، حي�ث كان )المنهج 
التقلي�دي( للدراس�ة ه�و الس�ائد والوحيد المع�روف في حوض 

في  الإسلامية  الحركة  حول  الرحمن،  عباد  جماعة  أمير  مع  حوار     (((
السنغال، الرابط: 

31-27-12-13-11-http://www.alislah.ma/2012

نهر الس�نغال إلى نهاية الثلاثينيات وبداي�ة الأربعينيات،)))، حيث 
رأى – كغي�ره من المصلحي�ن في القديم والحدي�ث - أنّ التعليم 

مفتاح الإصلاح.
وحدّدت حركة الفلاح في قانونها الأساسي كونها: )جمعية 
إسالمية، س�نّية، تربوية، غير سياس�ية(؛ ما جعل من أف�قِ عملِها: 
الدع�وةُ والتربيةُ بالرجوع إلى العقي�دة الصحيحة، ومحاربة البدع 
والخرافات المعشش�ة في أذهان كثير من أبناء المس�لمين، وتبنّت 
ف�ي ذل�ك منهجَ الس�لف الصالح، ويتض�ح ذلك جلياً من الاس�م 

المختار للجمعية: )حركة الفلاح للثقافة الإسلامية السلفية(.
للحركة هيئ�اتٌ إداريةٌ لتس�يير أعمالها الميداني�ة وتنظيمها، 
ولضمانِ الانضباط وحس�نِ سيرِ الأش�غال)))، وعلى رأسها حالياً 

الأستاذ/ أحمد محمود صو. 
الأهل�ي  التعلي�م  ف�ي مج�ال  مه�مٌّ  ب�دور  الحرك�ة  وتق�وم 
والدعوي، خصوصاً في منطقة داكار، وللعاصمة الحظ الأوفر من 
العمل الإسالمي، ومردّ ذلك إلى التقس�يم الإداري الذي وضعه 
الاس�تعمار، فـ )داكار( وحدها تضم 80% م�ن المصالح الإدارية 
للبالد، و 75% من المصانع منذ الاس�تقلال، ولم تس�تطعْ الدولةُ 
الوليدةُ إع�ادةَ تهيئةِ الفضاءِ الجغرافي للم�دن بما يتواءم وظروف 
العم�ل، وهو م�ا جعله�ا )داكار( الوجهةَ المفضلةَ لدى الش�عب، 
لضمانِ كسبِ قوتهِ، وتحقيقِ مصالحه، وتركزت الكثافة السكانية 
به�ا أكث�ر م�ن غيرها، وقصده�ا أصح�ابُ المصالح م�ن مختلف 

الفئات؛ بما فيهم دعاة الإصلاح حملة مشاريع التغيير.  
ومِ�نْ نقلِ التجربةِ مع الش�يخ محمود باه، إلى توطين التعليم 
العال�ي الإسالمي الأهل�ي - ف�ي الس�نغال - مع الدكت�ور محمد 

غرب  في  الإسلامية  العربية  الثقافة  الفلاني:  صالح  محمد  عمر  د.     (((
لبنان،   - بيروت  والتوزيع،  والنشر  للطباعة  الرسالة  مؤسسة  إفريقيا، 

الطبعة الأولى 1427ه / 2006م، ص 628. 

الوطني،  المجلس  التنفيذي،  الوطني  المكتب  الثانوي،  الفرع  مثل:     (((
المؤتمر الوطني. 



مة متخ�ص�صة في �ش�ؤون القارة الإفريقية 13ثقافية ف�صلية محكَّ

أحمد لوح؛ بافتتاح الكلية الإفريقية للدراس�ات الإسلامية، يكون 
م  التوجّه الس�لفي قد قطع أش�واطاً ف�ي حقل التعلي�م الديني، وقدَّ
خبرة ميدانية، تراكمت عبرَ س�نين م�ن التفكير والتخطيط، وهو ما 

يوحي بقدرته على التفاعل والتجدد وفق متغيرات العصر.
ثانياً: جماعة عباد الرحمن:

نش�أت جماعة عباد الرحمن في نهاية الس�بعينيات، وتحديداً 
ف�ي ع�ام 1978م، بع�د اختالفٍ بي�ن أعض�اءِ )الاتح�اد الثقاف�ي 
الإسالمي( ال�ذي ب�رز إل�ى الس�احة الإسالمية الاجتماعي�ة منذ 
1953م على يد ش�يخ توري، خريج المدرس�ة الجزائرية ثم معهد 
ابن باديس)))، وكان يضم المنشقين، وعلى إثر الاختلاف تأسست 
الجماع�ةُ بإدارته�ا المنف�ردة، لترس�مَ معالمه�ا الدعوي�ة والتربوية 
والفكرية المس�تقبلية في الس�نغال، على ضوء رؤية شاملة للوجود 
والحياة والإنسان، في وسط يموج بالتيارات والأفكار المتلاطمة. 
ومن�ذ تل�ك اللحظة، وإل�ى يومنا هذا، يزداد ش�أنها، ويَش�تدُّ 
عودُها، وتنضجُ خبرتها، ويس�توي ساقُها رويداً رويداً، بما تراكمه 
من خبرات، وما تواجهه من محن وابتلاءاتِ في الساحة الدعوية.
وق�د عُنيَِتُ الجماعة منذ نش�أتها بالتربية والتعليم؛ فأسس�ت 
مدارسَ�ها الأهلية التي اس�تطاعت تطويرَ نموذجها في الجمع بين 
المرجعي�ة الديني�ة ومواكب�ة روح العص�ر، وم�ن الأم�ور المهمة، 
في ش�أن ه�ذه الجماع�ة، قدرته�ا على صه�ر النخبة الإسالمية، 
المس�تعربين منهم والمتفرنس�ين، وما من ش�ك أنّ هذا مما يقوي 

ملكة الابتكار والإبداع لديها لمواجهة المشكلات المطروحة.
وتقوم الجماعة بأنش�طة دعوية في طول البلاد وعرضها، مع 

مختلف شرائح المجتمع، ولديها قطاعات متخصصة، مثل:
القط�اع الطلاب�ي: يختص بالأنش�طة التعليمي�ة داخل البلاد 
وخارجها، ويح�رص على تميز أعضائه ف�ي التحصيل، كما يقوم 
بتقدي�م وجهات نظره في إصلاح التعليم، وقد نادى في الموس�م 
الدراس�ي )2011م / 2012م( إل�ى إنه�اء الإض�راب الذي أتىَ 
�نَةِ الدراس�يةِ، وهنا نذك�ر أنّ جامعة )ش�يخ أنت  عل�ى أغل�ب السَّ
ج�وب( بداكار تش�هد إقبالًا كبيراً عل�ى التدين والأنش�طة الدينية 
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ومظاهر الالتزام بين طلابها.
القط�اع النس�وي: يقوم بالدعوة في أوس�اط النس�اء، والقيامِ 
بأعم�ال اجتماعي�ة وتربوي�ة، فضاًل ع�ن انش�غاله بقضاي�ا المرأة 
السنغالية المعاصرة، وتقديم حلول لها وفق مرجعيتها الإسلامية. 
القط�اع الش�بابي: يتج�ه نش�اطه إلى تل�ك الفئ�ة العمرية من 
المجتم�ع، عبر إقامة محاض�رات ومؤتمرات ومخيمات، تتناوب 
على الأقاليم، ويش�ارك فيها الش�باب على وج�ه الخصوص، كما 

يُعنَى أساساً بمشكلات الشباب، وكيفية تحسين أوضاعهم. 
وانطلاق�اً م�ن موقف الجماعة الش�مولي؛ فقد ارت�أت طَرْقَ 
جميعِ مداخ�لِ الإصلاح والتغيي�رِ الاجتماعي، ول�م تقتصر على 
جان�ب دون غي�ره، وإنْ أتَ�ى ذلك بص�ورة متدرجة، وهن�ا يمكنُ 
�سُ موق�فَ الجماع�ةِ م�ن العمل السياس�ي، فف�ي بداية الأمر  تلَمُّ
ل�م تدخل إلى المعترك السياس�ي، بل اكتفتْ بالنص�ح والتوجيه، 
ث�م انتقلتْ إل�ى مرحلة المش�اركة الجزئية بالتحال�ف مع أحزاب 
سياس�ية، ت�رى أنها تق�دّم الأصلح للبالد، وأخيراً - بن�اءً على ما 
تمخ�ض ع�ن المؤتمر العاش�ر – ب�دأ التفكي�رُ الجاد في اس�تلهامِ 
التجرب�ةِ المغربي�ةِ، ف�ي التميي�ز بي�ن النش�اط الدع�وي والنش�اط 
السياسي، بإنشاء حزب سياسي مستقل عن الجماعة، وهذا القرار 
ال�ذي وص�ف بالاس�تراتيجي يتوقع له أن ي�رى النور قب�ل انعقاد 

المؤتمر القادم، أي سنة 2015م، بمشيئة الله.

خاتمة:
ميدانياً؛ يوجد بالس�احة السياسية الس�نغالية حزب بمرجعية 
إسالمية، وهو )حركة الإصلاح للتنمية الاجتماعية(، وقد تأسس 
منذ عام 2000م، وخاض غمار الانتخابات الرئاسية والبرلمانية، 
فضلًا عن البلديات، ويحظى بس�معة طيبة، وله مس�تقبل سياس�ي 
بفضل مش�روعه السياسي الإصلاحي الشمولي، وإنْ كان لا يزال 
ثقي�ل الخط�ى، والتط�ورات الداخلية والخارجية توح�ي بأنّ هذه 

الأحزاب سيكون لها شعبية أكثر في المستقبل القريب.
وهن�اك مس�اعٍ دعوي�ة متخصص�ة للجمعي�ات الإسالمية، 
لي�س هنا محل تفصيله�ا، وإنما القصد الإش�ارة إلى بعض وجوه 
العم�ل الإسالمي الصاعد، وبي�ان دور الح�ركات التجديدية في 
إيقاظِ المجتمعِ من سُ�باته الروحي، ودفعِ حركةِ التدين من جديد 

لمواجهة ابتلاءات العصر �


