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 ال�سنة الثانية والع�شرون  -  العدد ) 70 ( �أكتوبر 2026 م – ربيع الآخر 1448 هـ

�أ. �أحمد محمد �أحمد �إ�سماعيل
باحث �سوداني متخ�ص�ص في ال�ش�ؤون الإفريقية

جغرافيا الخلاص في المسيحية الإفريقية:

ل المكان المقدس ووظائفه وتحولاته
ُّ
تشك

الظاوهر اللافتة في الم�ش�هد الم�س�يحي الإفريقي، هي ظاهرة ت�ش�ييد من 
المدن والقرى المقد�س�ة لدى الحركات النبوية الخلا�ص�ية على وجه 
الخ�وص�ص. وهي ظاهرة لاهوتية وفل�سفية ترتبط ارتباطاً وثيقاً بمفاهيم �إفريقية 
مث�ل )لاهوت التحرر الإفريقي( الذي ر�س�خته التيارات الت�ي قادت اتجاه )�أفرقة 
ع عن�ه من كنائ�س  الم�س�يحية( مث�ل تيار الكنائ��س الإفريقية الم�س�تقلة وما تفرَّ
وح�ركات وطاوئ�ف م�س�يحية، وعل�ى وج�ه الخ�ص�و�ص الطاوئ�ف الت�ي عُرِفت 

بم�سمى »الحركات الخلا�صية الم�سيحية«.
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هذه »الحركات الخلاصية المس���يحية« هي حركات 
دينية نش���أت غالباً في س���ياق المواجهة مع الاستعمار 
والتهمي���ش، وتمزج بي���ن الإيمان المس���يحي و)الوحي 
النبوي( المباشر والشفاء والطقوس الجسدية، سعياً إلى 
»خلاص شامل« يشمل الروح والجسد والمجتمع. وتتميز 
بتأسيسها لفضاءات مقدسة مستقلة )قرى/ مدن( تدُار 
بشرائع داخلية، وتعُدّ من أكثر الظواهر الدينية تأثيراً في 

إفريقيا المعاصرة))).
وم���ن رح���م هذا التي���ار وُل���دت ظاه���رة »المدن 
المقدس���ة«، كأس���لوب للم���زج المفاهيمي بي���ن مكانة 
)الأرض( ل���دى الأديان التقليدية الإفريقية، وبين دلالات 
الأماكن المقدس���ة في الإنجيل وأس���فار العهد القديم 
)كأورش���ليم، وسيناء، وجبل صهيون، والناصرة(، نتج عن 
هذا المزج ظهور مدن مقدسة منافسة للمدن الكتابية))) 
في الفضاء الإفريقي، مثل )نكامبا، موريا، إيكوباكاميني، 
أتومي، مدينة الخلاص في نيجيريا، ومدينة الإيمان في 

كوت ديفوار(.
والآن أصبح���ت القرى المقدس���ة ظاهرة واس���عة 
الانتشار في إفريقيا جنوب الصحراء ومتعددة الأنماط، 
تذهب بعض التقدي���رات إلى أن عدد القرى الكبرى في 
إفريقيا جنوب الصحراء يتراوح بين )15-30( قرية، في 
حين إذا وسّ���عنا المعيار ليش���مل مراكز الحج الإقليمي 
والمس���توطنات الصغيرة، قد يص���ل عددها إلى ما بين 

)400-600( موقع))).

 Sundkler, B. G. M. (1961). Bantu prophets in    (((
 .South Africa (2nd ed.). Oxford University Press

Comaroff, J. (1985). Body of power, spirit of resist�

 ance: The culture and history of a South African

.people. University of Chicago Press

  المق�صود: المدن المقد�سة التي وردت في الكتاب المقد�س  (((
بعهديه القديم والجديد.

 Barrett, D. B., Kurian, G. T., & Johnson, T. M.   (((
 (2001). World Christian Encyclopedia (2nd ed.).

 .Oxford University Press

 Ukah, A. (2018). Emplacing God: The social worlds

 of miracle cities – perspectives from Nigeria and

وفي ظل لاه���وت التح���رر، لا يكتفي المس���يحي 
الإفريقي المستقل ببناء كنيسته الخاصة، بل يبني مدينة 
كامل���ة، متجاوزاً بها الوظيفة الدينية المحضة، لينُتج من 
خلالها »فضاءه المضاد« Counter-space كوس���يلة 
للخلاص الش���امل، الذي يعيد من خلاله تعريف العلاقة 
بين المقدس والأرض والس���لطة في مواجهة إرث الدولة 

الاستعمارية وما بعد الاستعمارية.
تس���عى هذه الدراس���ة للإجابة عن س���ؤال: كيف 
تتحول الأماكن الدينية التي تنشئها الحركات المسيحية 
الإفريقية المس���تقلة إلى فضاءات مقدسة تؤدي وظائف 
ديني���ة واجتماعي���ة وسياس���ية، وكيف تتف���اوض هذه 

الفضاءات مع الدولة الحديثة والتحولات المعاصرة؟
كما تس���عى، من خلال دراس���ة هذه الظاهرة، إلى 
الكش���ف عن البعُد )المادي - الجغرافي( في اللاهوت 
الإفريق���ي، نعني بذلك تحويل )الخلاص( من كونه فكرة 
مجردة، إلى مكان مادي يمكن السكن والعيش فيه، وإنتاج 
مجتمع تطهُّري بديل للمجتمعات الحديثة التي أوجدتها 

)المدينة العلمانية(.
وتعتمد على تحليل الخطاب اللاهوتي، والخصائص 
الرمزية  والاقتصادية  والاجتماعية  السياسية  والوظائف 
للقرى المختارة، من خلال منهج سوسيو – أنثروبولوجي 

وتاريخي مقارن.
وذلك من خلال عدة محاور، هي:
المحور الأول: الإطار النظري.

المحور الثاني: دوافع التأسيس والوظائف.

المح���ور الثال���ث: نم���اذج تطبيقية )دراس���ة حالات 

نموذجية(.
المح���ور الراب���ع: مقارنة تحليلية: الخطاب اللاهوتي، 

الوظائف، الخصائص والفعاليات.
المحور الخام�س: القرية المقدسة وتحديات الأصالة 

والمعاصرة.

Uganda. Journal of Contemporary African Stud�

.ies, *36*(3), 351–368
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الخاتمة.

المحور الأول: الإطار النظري:
�أولًا: مفهوم القرية المقد�سة:

مفهوم )القرية المقدسة( لدى الجماعات الخلاصية 
المس���يحية الإفريقية هو مفهوم ذو أبعاد مركبة؛ روحية 
واجتماعية وسياس���ية، فهو يعبّر عن م���كان وُجِد ليمثل 
مركزاً للخلاص الش���امل.. ليس الروحي فحس���ب، بل 
الخ�ل�اص الدنيوي الذي يتم تجس���يده في مكان مادي 

معزول يحُاول أصحابه محاكاة الفردوس.
ويرى ويلس���ون Wilson أن )المدينة المقدسة( هي 
التي تتجلى فيها ذروة الخلاص الأرضي، فهي »أورش���ليم 
جديدة متجسدة في مستوطنة طوباوية منفصلة عن العالم 

الفاسد، تهُيَّأ لاستقبال المؤمنين أو عودة المسيح«))).
واستخدم س���وندكلر Sundkler مصطلح )القرية 
المقدسة( فعلياً لوصف مستوطنات الكنائس الصهيونية 
ف���ي جنوب إفريقيا، معتبراً تلك القرى )عش���ائر بديلة( 
ونموذج���اً مصغراً لملك���وت الله، حيث وص���ف القرية 
الصهيونية المقدس���ة بأنها »محاولة لاس���تعادة فردوس 
إفريقي، حيث تس���تبدل س���لطة الزعيم الأبيض ورجل 
الدين التبشيري بس���لطة )النبي – الزعيم( الذي يحكم 

وفقاً للشريعة الموسوية«))).
بينم���ا يركز رانجر على الظاهرة من خلال مفهومَي 
)السيادة المكانية، وتوطين المقدس(، ويرى أن الكنائس 
الإفريقية المس���تقلة »أعادت بناء دولة مسيحية مصغرة 
حول )مدينة مقدس���ة(«، ويؤكد أن »تلك المستوطنات لم 
تكن مجرد ملاجئ روحية، بل كانت دولة بديلة كاملة، لها 
قوانينها وأسواقها، وشكلها الخاص من الثيوقراطية«))).

أما فيم���ا يتعلق بالبعد الاجتماعي، فيش���ير تيرنر 

Wilson, B. R. (1973). Magic and the Millen�    (((
.nium. Heinemann, p.129

.See again: Sundkler, 1961, p.213   (((
 Ranger, T. O. (1986). Religious Movements    (((
 and Politics in Sub-Saharan Africa. African

.Studies Review, 29(2), p.44

Turner إل���ى ما تحاول تلك الق���رى تقديمه من حلول 
لمش���كلة الاغتراب الحضري وتف���كك القبيلة، فيقول: 
»خلق���ت كنائ���س الأنبي���اء جغرافيا مقدس���ة جديدة، 
مس���توطنات معزولة وف���رت ملاذاً من قوى الش���ر في 
المدن الصناعية«، ويضيف: »لقد كانت هذه المجتمعات 
عبارة عن )عش���ائر مقدسة( جديدة أعادت خلق الشعور 

بالانتماء الذي دمره التحديث«))).
من خ�ل�ال هذه الاقتباس���ات نخلص إل���ى تعريف 
 Sacred Village/ إجرائي للمدن أو القرى المقدس���ة
Holy City، حيث يمكننا القول إن »القرية المقدس���ة، 
في سياق المس���يحية الإفريقية، هي مس���توطنة مادية 
معزولة، تدار بسلطة )متنبئ/ زعيم مؤسس( وفق شرائع 
ل )عش���يرة مقدسة(، تمنح المنتمين  دينية بديلة، وتشُكِّ
إليها هوية جدي���دة وانتماءً بديلًا، وتعتبر لدى أتباع تلك 
���دةً بذلك  الكنائس نقطة اتص���ال إلهية مفضلة، مجسِّ

فردوساً أرضياً مستعاداً«.
ثانياً: الخ�صائ�ص الأ�سا�سية للقرى المقد�سة:
)1( الت�أ�سي�س على يد )متنبئ/ قائد ديني م�ؤ�س�س(:

ارتبط���ت الق���رى والم���دن الإفريقية المقدس���ة 
بـ»المتنبئين« الذين يزعمون أنهم رسل المسيح، أو القادة 
الدينيين المؤسسين للطوائف)))، الذين لا يقتصر دورهم 
على الوعظ أو الش���فاء، بل يتجاوز ذلك إلى بناء فضاء 
مادي مقدس، يجسّد س���لطتهم الدينية البديلة، ويوطن 
للخ�ل�اص الأرضي في الجغرافي���ا الإفريقية، وذلك من 
خلال إنشاء مدينة مقدسة، ليست مكاناً للعبادة فحسب، 
بل مكاناً يجس���دون م���ن خلاله حلول س���لطتهم محل 

السلطتين الاستعمارية والكنسية التقليدية معاً.

 Turner, H. W. (1979). Religious Innovation in   (((
.Africa. G. K. Hall, p.146

ب�أن  الإفريقية  والكاريزمية  الخلا�صية  الحركات  ت�ؤمن     (((
تتبنى  لكنها  اكتمل،  قد  المقد�س  للكتاب  المعياري  الوحي 
عقيدة »الوحي الإر�شادي الم�ستمر« الذي يتلقاه )النبي( من 
�أن  دون  الجماعة،  وت�أ�سي�س  وال�شفاء  للتب�شير  القد�س  الروح 

يُ�ضاف �إلى القانون الكتابي.
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 Sundkler وفي هذا الس���ياق، يصف س���وندكلر
»القرية الصهيونية المقدس���ة« بأنها »محاولة لاستعادة 
فردوس إفريقي، حيث تحل س���لطة النبي )الزعيم( محل 

السلطة الاستعمارية والتبشيرية«))).
وغالباً ما تبُنى هذه المس���توطنات في مسقط رأس 
المتنب���ئ أو في موقع دفنه، ال���ذي يعُتبر »نقطة اتصال 
 Gampiot مفضلة بين الله والبش���ر«. ويلف���ت غامبيو
النظ���ر إلى أن قرية »نكونغو«، مس���قط رأس س���يمون 
كيمبانغ���و وموقع دفنه، تحولت إلى »أورش���ليم الجديدة 
لدى الكيمبانغويين، وتعُدّ نقطة الاتصال المقدس���ة بين 

الله والبشر«))).
ه���ذه الجغرافيا المقدس���ة الجديدة الت���ي ينُتجها 
)المتنبئ/القائ���د( تعيد تعريف الم���كان الإفريقي الذي 
جرّده الاس���تعمار من قيمته الروحي���ة، وتمنحه مركزية 
كونية مرتبطة بالخلاص، وفق���اً لتيرنر Turner الذي 
استخدم مصطلح »جغرافيا مقدسة جديدة« عند حديثه 
عن المس���توطنات المعزولة التي أنشأتها كنائس الأنبياء 

الأفارقة لتوفر من خلالها ملاذاً روحياً واجتماعياً))).
ولذلك فإن تأس���يس القرى المقدس���ة على يد من 
يزعمون أنهم رسل المسيح، لا يمثل مشروع عمران ديني، 
بل هو تتويج لدورهم القيادي الش���امل الذي يجمع بين 

الوظائف النبوية والكهنوتية والقيادية في آنٍ واحد.
)2( الارتباط بوحي ي�ؤ�س�س لـ»عهد جديد«:

على عكس الزمن الأسطوري البدائي غير المحدد، 
في الأرواحية الإفريقية التقليدية، غالباً ما تنبثق قداسة 
هذه القُرى نتيجة لـ»رؤيا« أو »حُلمُ« يأمر متنبئاً بتأسيس 
مس���توطنة جديدة لتكون »أرض ميعاد«. ويشُ���ير مبيتي 
Mbiti إل���ى أن الدين ف���ي إفريقيا »ظاه���رة وجودية 

.See again: Sundkler, 1961, p.213   (((
 Mokoko Gampiot, A. (2017). *Kimbanguism:    (((
An African Understanding of the Bible* (C. Co�

quet-Mokoko, Trans.). Pennsylvania State Uni�

.versity Press, pp.30–31

.See again: Turner, 1979, p.146   (((

ش���املة تدمج الروحي بالمكاني«)))، مما يفسّ���ر: لماذا 
يتطلب العهد الجديد تجس���يداً جغرافياً ملموساً. ويمنح 
ه���ذا الطابع الإعلاني تلك القرى ديناميكية فريدة، لكنه 
في الوقت ذاته يجعل شرعيتها اللاهوتية عرضة للجدل 

المستمر حول صحة النبوءة المؤسسة.
)3( اعتبارها مركزاً للعالم Axis Mundi ومكاناً للحج:

م���ن أبرز الس���مات اللاهوتي���ة والجغرافية للقرى 
المقدس���ة في المس���يحية الإفريقية تحولها إلى »مركز 
���ه المؤمنون طلباً للش���فاء والتجدد  للعال���م« ومحجٍ يؤمُّ
الروحي. فهي ليس���ت مجرد مواقع هامشية، بل النقطة 
التي انفت���ح فيها الاتصال الأول بين الس���ماء والأرض، 

والتي يدور في فلكها النظام الكوني للجماعة.
يصوغ إلياده Eliade هذا المفهوم بقوله: إن الفضاء 
المقدس »ليس متجانس���ا؛ً ففيه انقطاعات وانكسارات 
تتمثل في نقطة مركزية تؤس���س للعالم«))). ويبني عليه 
أن الحج إلى ق���رى مثل »موريا« في جنوب إفريقيا ليس 
ترحالاً جغرافياً فحسب، بل هو فعل لاهوتي يعيد تمثيل 
ح���دث الخلق والتأس���يس، ويجُدد للأتب���اع- المؤمنين 
بالنب���ي- صلتهم بمصدر القوة والش���فاء الأصيل. هذا 
المبدأ اللاهوتي العملياتي هو ما ينظم التقويم الطقسي 
للجماعة وهويتها، محولاً القرية من مستوطنة بشرية إلى 

قطب كوني تدور في فلكه حياة ملايين المؤمنين.
)4( �إدارته���ا بموج���ب »�شريع���ة« داخلية خا�ص���ة تف�صلها عن 

قوانين الدولة:

حيث تتميز القرى المقدسة في المسيحية الإفريقية 
بامتلاكها شريعة داخلية مستقلة عن قوانين الدولة، تنظم 
حياة الجماعة وفق أحكام مستمدة من الوحي المؤسس. 
تصف كوماروف Comaroff هذه المنظومة بأنها »نظام 

Mbiti, J. S. (1969). African religions and phi�    (((
.losophy. Heinemann

 Eliade, M. (1959). The sacred and the profane:   (((
The nature of religion (W. R. Trask, Trans.). Har�

.court, Brace & World
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كوني بديل«))) تندمج فيه القاعدة القانونية بالطقوسية، 
عبر محرمات صارمة تشمل المأكل والملبس والعلاقات 
الاجتماعية، ومحاكم كنس���ية داخلية توقع عقوبات تصل 
إلى الطرد من أرض القرية المقدس���ة. هذا الاستقلال 
القانون���ي يمنح الجماعة خصوصية نس���بية، لكنه يخلق 

توتراً بنيوياً مستمراً مع سيادة الدولة المدنية.
ثالثاً: علاقة القرية المقد�سة بمفهومي »الف�ضاء 

الم�ضاد« و»لاهوت الأر�ض«:
يتطابق مفهوم القرية المقدس���ة، في المس���يحية 
الإفريقي���ة، م���ع مفه���وم »الفض���اء المض���اد« أو الـ 
ف فوكو  Heterotopia عند ميش���يل فوكو، حيث يوصِّ
 Of Other Spaces »ف���ي مقاله »في فضاءات أخُ���ر
الفضاء المضاد بأنه »موقع حقيقي داخل المجتمع يعمل 
بمنطق مخالف ومعزول يعكس النظام السائد ويقلبه«)))، 
والقرى المقدس���ة في المسيحية الإفريقية هي تجسيد 
دقيق لهذا المفهوم، إذ تخلق داخل الدولة الحديثة نظاماً 
بديلًا بشريعته وزمنه وطقوس���ه، منعزلاً بشروط دخول 

صارمة، ومنفتحاً على العالم في الآن ذاته.
كما يرتبط مفهوم القرية المقدسة بمفهوم »لاهوت 
الأرض« ف���ي الثقافة الإفريقية التقليدية الذي يقوم على 
فك���رة أن »الأرض كيان حي مقدس تحتضن الأس�ل�اف 

الذين هم )حراس( تقاليد العشيرة وأخلاقها«))).
القرية المقدسة هي التجسيد الأقصى لهذا اللاهوت 
ال���ذي تتحول في���ه الأرض إلى جغرافيا طقس���ية تعُقد 
عندها العهود ويسكن فيها الإلهي مع الأسلاف والأحياء 
في وحدة عضوية. فالارتباط بالأرض ليس ملكية فردية، 

بل عهداً روحياً مع الأجداد والآلهة المعبودة.
لقد أعادت الحركات الخلاصية المس���يحية إنتاج 

 Comaroff, J. (1985). Body of power, spirit of    (((
 resistance: The culture and history of a South

African people. University of Chicago Press

Foucault, M. (1986). Of other spaces. Diacrit�   (((
.ics, p.24

.See again: Mbiti, 1969, p.221   (((

لاه���وت الأرض الإفريق���ي بأن اس���تبدلت الأس�ل�اف 
المؤسسين بالنبي المؤس���س الذي يزُعَم أنه تلقى وحياً 
مباش���راً، وحوّلت الأرض من حاضنة للأجداد إلى أرض 
ميعاد جديدة أسس���تها رؤيا إلهية. وهكذا، بقيت الأرض 
كياناً حياً ومقدس���اً، لكنها أصبحت تدين بولائها، ليس 
للأسلاف، بل للمس���يح والنبي معاً، في دمجٍ عميق بين 
البنية الدينية التقليدية والمضمون المسيحي الخلاصي.
ويعيد مفه���وم القرية المقدس���ة جدلية »المقدس 
والمدن���س«، التي أش���ار إليه���ا الفيلس���وف الروماني 
المعاصر ميرس���يا إلياده Mircea Eliade، معبِّراً عنها 
بالانقسام الجوهري في الوجود بين فضاءين؛ »المقدس« 
ال���ذي هو حقيقة مطلقة ومركز للعالم ينفتح فيه الإلهي، 
و»المدنس« الذي هو فضاء متجانس وفوضوي يفتقر إلى 

البنية والمعنى.
والقرية المقدس���ة لم تعُِد المفهوم فحسب، ولكنها 
طوّع���ت هذه الجدلية لتجعل من الجماعة المؤمنة كلها- 
لا الملك أو الكاهن فقط- ش���ريكة في القداس���ة عبر 
طقوس���ها اليومية والتزامها بالمحرمات، مما وسّع نطاق 
المقدس ليش���مل الحياة اليومية بأسرها وقلصّ مساحة 
المدنس إلى م���ا يقع خارج حدود القري���ة وعهدها))). 
فالقرية هي حصن للطهارة في مواجهة »بابل« )المدينة 

الحديثة، الدولة الفاسدة، العالم الأبيض(.
المحور الثاني: دوافع الت�أ�سي�س 

والوظائف:
القرية المقدس���ة أنُش���ئت لتلبي حاجات أساسية 
يتطلبها المؤمن���ون بالأفكار الخلاصية المس���يحية)))، 

.See again: Eliade, 1959, p.20   (((
بعدة  الإفريقية  الم�سيحية  الخلا�صية  الجماعات  تتميز     (((

خ�صائ�ص فكرية، �أهمها على �سبيل الإجمال: 
- مركزية �شخ�صية القائد الكاريزمي، الذي يقدم نف�سه لأتباعه 

باعتباره نبياً، �أو م�سيحاً ملهماً.
)المعمودية،  مثل  الم�سيحية،  العنا�صر  بين  الخلاق  المزج   -
الكونية  وال��ر�ؤى  والممار�سات  المقد�س(  الكتاب  ال�صليب، 

الإفريقية التقليدية.
- توطين المقد�س، وهو العملية التي تقوم بها الحركات الخلا�صية 
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تلك الحاجات يمتزج فيها الم���ادي مع الروحي، وتلتقي 
جميعها ف���ي كليّة واحدة هي تجاوز هيمنة القيم الغربية 
الاس���تعمارية، س���واء أكان ذل���ك فيما يخ���ص الحياة 
الاجتماعية وما أفرزه الاس���تعمار فيه���ا من قيم مادية 
مناقضة للقيم الاجتماعية الإفريقية، أم كان ذلك مرتبطاً 
بالمفاهيم اللاهوتية لدى الكنائس التبش���يرية، التي ثار 
عليها المسيحيون الإفريقيون، لينتجوا لاهوتهم الخاص. 
والقرية المقدس���ة هي التجس���يد لهذا التأسيس الذي 
تكمن ميزته في كونه يلبي احتياجات متداخلة من خلال 

ثلاث وظائف؛ روحية، واجتماعية، وسياسية:
�أولًا: الوظيفة ال�سيا�سية: الاغتراب في ف�ضاء 

الم�ستعمر:
ينظر أتباع الحركات المسيحية الخلاصية الإفريقية 
إل���ى المدن الاس���تعمارية عل���ى أنها صُمّم���ت كفضاء 
عنصري للإقصاء والاس���تغلال والعمل القس���ري، ومنع 
التجول، وتفكيك النس���يج العشائري. ولهذا أعادوا إنتاج 
مفهوم القرية المقدس���ة بوصفها فضاءً مضاداً للمدينة 

الاستعمارية.
وف���ي مواجهة ه���ذا الاغتراب، لم يعتب���روا القرية 
المقدس���ة مجرد مكان للهروب الروحي، بل مش���روعاً 
)سياسياً/لاهوتياً( لاستعادة الوطن، من خلال إعادة بناء 

الإفريقية لنقل مركز الثقل الرمزي الجغرافي المقد�س، من 
روما،  التوراتية،  )�أور�شليم  في  التقليدية  الم�سيحية  مراكز 
�إفريقيا، وذلك ما تج�سّده  �أماكن في  �إلى  �إلخ(  كانتربري... 

هذه القرى المقد�سة.
المجرد  ال��روح��ي  البعد  على  )الخلا�(ص  مفهوم  ق�صر  ع��دم   -
ي�ضيفون  بل  الأخروية،  والوعود  الخطايا  بغفران  المرتبط 
الج�سدية  ال�صحة  في  المتمثل  الحا�ضر  الدنيوي  البُعد  �إليه 

والخ�صوبة والإنجاب، عبر طقو�س مثل )طق�س ال�شفاء(.
الا�ستعمارية  الدولة  لمجتمع  بديلة  تطهرية  مجتمعات  �إن�شاء   -

والمدينة العلمانية والمجتمع التقليدي المنهار.
الذي  للقائد  جديد  بوحي  جاءت  جديدة  �شريعة  حول  التمركز   -

يزعم �أنه ر�سول الم�سيح.
انظر: لكاتب المقال، الحركات الخلا�صية الم�سيحية في �إفريقيا.. 
موقع   ،2024 يونيو  ن��م��وذج��اً،  وال�صهيونية  الكيمبانغوية 

قراءات �إفريقية: 
  https://qiraatafrican.com/41639/%D8%A7%D9% 

المكان على أساس »العهد مع الله«، حيث تندمج الأرض 
بالجماعة والطق���س في »كُلٍّ عض���وي«، وتصير أرضاً 
للميعاد، ونقيضاً مادياً ورمزياً لذلك الفضاء الاستعماري 

المدنس.
الأنثروبولوجي���ا ج���ان كوماروف  تشُ���ير عالم���ة 
Comaroff إل���ى أن الحركات الخلاصي���ة الإفريقية 
س���عت إلى بن���اء )عال���م ذي معنى( ف���ي مواجهة عالم 
مزقته الحداثة الاس���تعمارية، وتؤك���د أن هذه الحركات 
كانت »محاولة لاس���تعادة السيطرة على العالم من خلال 
إعادة تش���كيل الرموز والممارس���ات التي مزقها النظام 

الاستعماري«))).
تجُسّ���د القرى المقدسة استقلالاً دينياً وثقافياً عن 
المركزي���ة الأوروبية؛ يعُلن أن الإفريق���ي قادر على بناء 

مملكة الله على أرضه دون وصاية خارجية.
ويصف رانجر Ranger هذه المس���توطنات بأنها 
»دول مس���يحية مصغرة« ذات أنظمة ثيوقراطية خاصة؛ 
تعُلن اس���تقلالاً ديني���اً وثقافياً ع���ن المركزية الأوروبية 
والاس���تعمارية))). هذا الوصف يجعل القرية المقدس���ة 
»دولة داخل دولة« بمعن���ى الكلمة، فلها قيادتها الخاصة 
التي تتمثل في »النبي« أو خليفته، ولها قضاؤها الخاص، 
بل شرطتها الخاصة أحياناً، ولهذا السبب غالباً ما تكون 
علاقتها مع الدولة ملتبس���ة، بين الص���راع الناجم عن 
هذا الوضع الش���اذ، فتنشأ مشكلات من قبيل )اتهامات 
بالتهرب الضريبي(، أو )إنشاء الميليشيات الخاصة(، أو 
استقطاب )الأصوات الانتخابية(، وتوفير )خدمات تغيب 

عنها الدولة(.
وداخل هذا الس���ياق المركب )اللاهوتي السياسي 
الثقافي الاجتماعي(، تصبح القرية المقدس���ة س���احة 
لإنت���اج هوية مض���ادة: هوي���ة »أبناء القري���ة« مقابل 
»الغرباء«، مما يعزز تماس���ك الجماعة ضد أي تهديد 

خارجي.

.See again: Comaroff, 1985, p.193   (((
.See again: Ranger, 1986, p.44   (((
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ثانياً: الوظيفة الروحية.. البحث عن �أر�ض ميعاد 
جديدة:

تستلهم القرى المقدس���ة في المسيحية الإفريقية 
رمزية الخروج التوراتي لبني إس���رائيل من مصر، حيث 
يقود النبي المؤس���س جماعته خارج »عبودية« المجتمع 
الاس���تعماري– وما بعد الاستعماري- إلى »أرض ميعاد« 

جديدة يمنحهم الله إياها.
هذه الدينامية لا تقتصر على البعد الرمزي، بل تمثل 
اس���تجابة مادية لإخفاق الدولة ما بعد الاستعمارية في 
توفير الأمن والرفاهي���ة، فتتحول القرية إلى ملاذ يقُدّم 
نموذجاً مصغراً لدول���ة قائمة على التضامن الاجتماعي 
 Ranger, الديني. في هذا السياق، يصف تيرنس رانجر
T. O ه���ذه المجتمع���ات الدينية الجدي���دة بأنها »دول 
داخ���ل الدولة« امتلكت أنظمته���ا القانونية والاقتصادية 
والطقس���ية الخاصة، متحدي���ةً بذلك احت���كار الدولة 

الحديثة للسلطة))).
تعتبر القرية )قدس الأق���داس(؛ فيها موقع الهيكل 
الرئيس���ي أو ضريح المؤسس، وهي مركز الحج السنوي 
الذي يعيد تمثيل قصة الخلاص، كما تقُدّم نقطة اتصال 
ملموس���ة مع الإله المحليّ القريب بدلاً من الإله البعيد 

الذي بشّر به المبشرون الأجانب.
ولذلك تبُنى القرية وتنظّ���م عمرانياً على »جغرافيا 
داخلية مقدس���ة«؛ فالش���وارع والأحياء تسُ���مّى بأسماء 
كتابية مثل )أورش���ليم، بيت لحم، نهر الأردن(، والغرض 
من ذلك خلق أرض مقدسة بديلة في إفريقيا. وفي هذا 
الس���ياق حتى »الزمن يكون مقدساً«؛ فلكل قرية التقويم 

الطقسي الخاص بها، الذي يختلف عن تقويم الدولة.
ثالثاً: الوظيفة الاجتماعية - الاقت�صادية.. تلبية 

الحاجة �إلى مركز للخلا�ص ال�شامل:
يعتقد الخلاصيون أن���ه لا يمكن تحصيل الخلاص 
الكام���ل )صحة، خصوبة، طرد أرواح( في فضاء مدنس، 
بل يتطلب الأمر »مختبراً مقدس���اً« يمكن التحكم فيه في 

.See Again: Ranger, 1986, p.31   (((

جميع مدخلات الحي���اة اليومية؛ الماء المبارك، الطعام 
الطاهر، الهواء الخالي من الشياطين))).

القرية المقدس���ة، بهذا المعنى، هي فضاءٌ ضروري 
لتجس���يد »أمة المس���يح« على الأرض، بوصفها برهاناً 
 Kiernan مادياً على صدق الوعد الإلهي. ويؤكد كيرنان
هذا البعد حين يصف مجتمع���ات كنائس صهيون بأنها 
»ج���زر من النظ���ام والنق���اء في محيط م���ن الفوضى 
والتلوث«، حي���ث يعُاد تنظيم المكان والجس���د والزمن 
في إطار طقس���ي يضمن للأتباع حي���اة كاملة لا يعتريها 

المرض والشر، على حد زعمهم))).
بنُيت القرى المقدس���ة من أج���ل خلق مجتمع بديل 
قائم عل���ى »الش���ريعة«، وخاضع لقواني���ن صارمة في 
الطهارة، والمأكل والمش���رب، وقواعد اللباس؛ فالكحول 
والمخدرات محرم���ة، وكذلك يحرم التدخين، وأكل لحم 
الخنزير والحيوان���ات غير الم���ذكاة، والزنا والعلاقات 
الجنس���ية خارج إطار الزواج، ب���ل إن الحيض والنفاس 
يس���توجبان طقوس تطهير وعزلة مؤقت���ة. كما تخضع 
لنظام صارم في الفصل بين الجنسين، وتنظيم الزواج))).
وتضبط قواعد اللباس بصرامة؛ فيحرم على النساء 
ارتداء السراويل أو كشف الشعر داخل الفضاء المقدس، 
ويفُرض على الرجال والنس���اء على السواء أردية بيضاء 

ترمز إلى النقاء والانفصال عن العالم المدنس.
ويح����رم ارت����داء المجوه����رات والزين����ة المفرطة 
باعتبارها إغراءات )بابل(، فضلًا عن تحريم اس����تخدام 
وسائل منع الحمل أو الإجهاض، لأن الخصوبة تعُدّ علامة 

 Moodley, E. J. (2022). The sacred city of Moria:   (((
 Religious pilgrimage, infrastructure and political

 power in post-apartheid South Africa. Journal of

.Religion in Africa, *52*(3), 301–328

Kiernan, J. P. (1990). The production and man�   (((
agement of therapeutic power in Zionist church�

.es within a Zulu city. Edwin Mellen Press, p.112

على  بالكامل  تنطبق  الطهرانية  والقوانين  القواعد  هذه     (((
قرى )نكونغو، وموريا، و�إيكوبا، ومدينة الخلا�(ص، مع تفاوت 

ي�سير في �أ�سلوب الف�صل بين الجن�سين داخل القرية.
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البركة الإلهية. يضاف إلى ذلك تحريم استشارة العرّافين 
التقليديين أو ممارسة الطب الشعبي خارج سلطة )النبي(.
هذه المنظومة م���ن المحرم���ات لا تفُهم بوصفها 
مجرد نوامي���س أخلاقية، بل هي س���ياج الطهارة الذي 
يحمي أرض الميعاد من التلوث، وش���رط الإقامة داخل 

»مختبر الخلاص الشامل«.
وتخص���ص كوم���اروف Comaroff، ف���ي مؤلفها 
»جسد الس���لطة، روح المقاومة: ثقافة وتاريخ شعب من 
جنوب إفريقيا«، فص���ولاً كاملة لتحليل »مدونة الطهارة« 
في كنائس صهيون، موضحةً »كي���ف أن تحريم الكحول 
والتبغ ولحم الخنزي���ر، وفرض الأردية البيضاء، وضبط 
العلاقات الجنسية والطقوس المرتبطة بالجسد الأنثوي، 
لم تكن مجرد قواعد أخلاقية، بل شكلت اقتصاداً رمزياً 
أعاد للجماعة المقهورة سيطرتها على أجسادها وهويتها 

في مواجهة تفكيك الاستعمار«))).
والقرى المقدسة هي مدن للرفاهية والتعاون، حيث 
تس���عى الطائفة إلى توفير فرص عمل للأتباع في مزارع 
الكنيس���ة وورشها، كما تنش���ئ المدارس والمستشفيات 
الخاص���ة بالقرية، مم���ا يجعلها واحة للفق���راء ومركزاً 
للصع���ود الاجتماع���ي. فهي تعيد خلق النس���يج القبلي 
المفقود ف���ي مواجه���ة الاغتراب الحض���ري والتفكك 
الاجتماع���ي. يحُل���ل ويلس���ون Wilson بن���اء المدن 
المقدس���ة كمراكز طوباوية منفصلة عن العالم الفاسد، 
تهُيأ لاستقبال المؤمنين وتشُكل »عشائر مقدسة« تعوض 

عن الاغتراب الحضري والتفكك الاجتماعي))).
المحور الثالث: نماذج تطبيقية )درا�سة 

حالات نموذجية(:
تتنوع نماذج القرى المسيحية المقدسة في إفريقيا 
بتنوع سياقاتها التاريخية وخصوصيتها اللاهوتية، ولكنها 
تش���ترك جميعاً في كونها تمثل تجسيداً جغرافياً لوحي 

مؤسس أنتج فضاءً مضاداً للعالم الحداثي.

.See again: Comaroff, 1985   (((
.See again: Wilson, 1973, p.129   (((

ومن أبرز هذه النم���اذج )موريا( في جنوب إفريقيا 
وهي مقر كنيس���ة صهي���ون المس���يحية، و)نكونغو( في 
الكونغ���و الديمقراطي���ة مق���ر الطائف���ة الكيمبانغوية، 
و)إيكوباكامين���ي( في جنوب إفريقي���ا مقر )النبي( إزايا 
شيمبي ومركز كنيسة أما نازاريتا )الناصريين(، بالإضافة 
إلى مدن وقرى أخرى مثل )مدينة الخلاص( في نيجيريا، 
و)جبل موريا( المق���دس في أوغندا، و)مدينة النور( في 

كوت ديفوار بقيادة )النبي( هارون.
وفي هذه الدراس���ة نتن���اول أربعة نم���اذج للقرى 
المقدس���ة، وهي: )نكامبا( في الكونغ���و الديمقراطية، 
و)موري���ا( و)إيكوباكاميني( بجن���وب إفريقيا، ثم )مدينة 
الخلاص( في نيجيريا. وتغطي هذه النماذج الأربعة ثلاثة 
أقالي���م كبرى في إفريقيا جنوب الصحراء؛ هي وس���ط 
إفريقيا، وجنوب إفريقيا، وغرب إفريقيا، ولكنها لا تغطي 
ش���رق إفريقيا رغم وجود حركات نبوية ومس���توطنات 
مقدس���ة مثل حركة »إيلياء الرسول« في أوغندا، وكنيسة 
»الروح القدس« في كينيا، ولكن التركيز في هذه الدراسة 
على المناطق ذات الكثافة لهذه الظاهرة، خاصةً الجنوب 
الإفريقي والكونغو، حيث نقدم في هذه الدراسة )دراسة 

حالات نموذجية( لا مسحاً شاملًا.
هذا بالإضافة إل���ى أن النماذج الأربعة تقدم تمثيلًا 

زمنياً يغطي ثلاث مراحل مهمة:
- المرحلة الاس���تعمارية المبك���رة؛ وتمثلها كلٌّ من 

)نكامبا( و)إيكوباكاميني(.
- مرحلة ما بعد الاس���تعمار؛ وتغطيها )موريا( في 

تطورها اللاحق.
- مرحلة النيوليبرالية والعولم���ة؛ وتغطيها )مدينة 
الخ�ل�اص( التي تأسس���ت في الس���بعينيات من القرن 

العشرين وتوسعت في التسعينيات منه.
�أولًا: )نكامبا/ نكونغو(- الكونغو الديمقراطية:

تعُدّ قرية نكامبا Nkamba، أو نكونغو، في الكونغو 
الديمقراطي���ة النموذج الأكثر اكتمالاً للقرية المقدس���ة 
المس���يحية الإفريقية، فهي مهد الحرك���ة الكيمبانغوية 
ومقرها الروحي، وم���كان ميلاد )نبيها(، وتضم ضريحه 
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والمعبد المركزي، بالإضافة إلى بنُى تحتية شبه مستقلة، 
وتعُتبر أكبر مركز للحج في وسط إفريقيا.

أسسها س���يمون كيمبانغو عام 1921م، عقب 
ادعائه تلقي الوحي الإلهي الذي أمره بممارس���ة 
الشفاء والتبشير، وسرعان ما تحولت نكونغو إلى 
مركز لجذب الحش���ود، مما أثار قلق الس���لطات 
الاس���تعمارية البلجيكية الت���ي اعتقلت كيمبانغو 
وحكم���ت عليه بالإعدام ثم خففته إلى الس���جن 

المؤبد.
تصف عالمة اللاهوت السويسرية ماري لويز 
مارتن M.L. Martin نكامبا بأنها )أورش���ليم 
الجديدة( بالنسبة للكيمبانغويين، وتقول إنها قرية 
محاطة بسياج طقس���ي من المحرمات الصارمة 

التي تضبط داخلها وخارجها))).
أما س���يمون كيمبانغو نفسه، فقد حدد هوية 
قريت���ه، في إح���دى مواعظه المس���جلة، بقوله: 
»نكونغ���و هي الم���كان الذي اخت���اره الله ليكون 
مركز العال���م الجديد، ومنها ينبثق الخلاص لكل 

إفريقيا«)))-))).

 Martin, M.-L. (1975). Kimbangu: An African    (((
.prophet and his church. Basil Blackwell

Diangienda, J. (1984). Histoire du Kimban�    (((
.guisme. Éditions Kimbanguistes, p.52

هذا  في  وخليفته(  كيمبانغو  )ابن  ديانجيندا  جوزيا  جمع     (((
الكتاب الن�صو�ص الت�أ�سي�سية للحركة، مت�ضمناً عظات والده 

و�أقواله عن نكونغو والممار�سات الطق�سية.

بهذا التصريح أسس كيمبانغو لاهوت المكان، 
وجعل نكامبا محجاً س���نوياً إلزامياً في السادس 
من أبري���ل الذي يوافق ذكرى تأس���يس الحركة، 
وفي الثاني عش���ر من أكتوبر الموافق ذكرى وفاة 

كيمبانغو.
وتصف الباحثة الفرنس���ية المتخصصة في 
 S. الح���ركات الدينية في إفريقيا س���وزان آش
Asch مش���هد الحجاج خلال موسم الحج، حيث 
يصعد الآلاف إلى »الجبل المقدس« حفاة الأقدام، 
مرتدين الزي الأخضر المميز، ويغطسون في »نبع 
الشفاء« Nsambi الذي باركه كيمبانغو بنفسه، 
ثم يصلوّن عند قبره، الذي يعدونه قبراً حياً، لأنه 

لم يمت بل اختفى، حسب اعتقادهم))).
 J.P. ويروي الباح���ث الكونغولي ج.بي بوكيتا
Boketa، في دراس���ته الميدانية عن )الحج إلى 
نكامبا 1992(، طق���س تقديم البخور والصلوات 
الس���بع الذي يؤدَى ثلاث مرات يومياً في الهيكل 
المركزي، ويتخلله هزّ أغصان النخيل المقدس���ة 
وترديد ترانيم كيمبانغو الأصلية باللغة الكونغولية. 
ولا يكتمل الحج إّال بش���رب الماء المبارك وحمل 
قارورة منه إلى البيت، إذ يعتقد الكيمبانغويون أن 
هذا الماء يحمل »قوة نكونغو« الشفائية، ويحمي 
البي���وت من الس���حر والأرواح الش���ريرة طوال 

العام))).
ف���ي أحدث تطور قانوني ف���ي إطار العلاقة 
م���ع الدول���ة، أعلن رئي���س جمهوري���ة الكونغو 
أبريل  الديمقراطية فيليكس تشيس���يكيدي، في 
2026م، من���ح قري���ة )نكامبا( وض���ع »المدينة 

Asch, S. (1983). L’Église du prophète Kimban�   (((
 gu: De ses origines à son rôle actuel au Zaïre.

.Karthala

Boketa, J.-P. (1992). Les pèlerinages à Nkam�   (((
 ba: Étude socio-religieuse. Centre d'Études des

Religions Africaines
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المقدس���ة« رس���مياً، ثم بدأت إجراءات تنفيذية 
لتحدي���د حدودها ومخططها العمراني، بأهداف 
تش���مل حماية الطاب���ع الروح���ي وتنظيم الحج 

وتعزيز الإشعاع الدولي))).
تمثل الواقعة لحظة فارقة في انتقال المكان 
المق���دس من الش���رعية النبوي���ة الداخلية إلى 
الاعتراف السيادي الرس���مي، مما يفتح سؤالاً: 
هل يحفظ هذا الاعترافُ القداس���ةَ أو يخُضعها 

لمنطق الدولة؟
ثانياً: قرية )موريا(- جنوب �إفريقيا:

قري���ة موريا Moria ف���ي مقاطعة ليمبوبو 
بجنوب إفريقي���ا، هي المقر المركزي لكنيس���ة 
النموذج  وتجُسّ���د   ،ZCC المس���يحية  صهيون 
الأضخ���م والأكث���ر تنظيم���اً للقرية المقدس���ة 
المس���يحية الإفريقية، وتعتب���ر أعظم تجمع حج 
ها ملايين  س���نوي في جنوب إفريقيا، حي���ث يؤمُّ
ال���زوار، وأصبح الحج إليها منصة للسياس���يين 
لاس���تجداء أصوات الناخبين، مم���ا يظهر القوة 

السياسية للكنيسة))).

 Primature de la République démocratique du   (((
 Congo. (2026, April 10). Compte-rendu de la

 .86e réunion du Conseil des ministres

  �أحدث مثال على ذلك هو: ح�ضور الرئي�س الجنوب �إفريقي  (((
�أبريل   5 في  موريا،  في  الف�صح  عيد  حج  رام��اف��وزا  �سيريل 
و�صول  �شهد  تجمع  في  الكني�سة  قيادة  التقى  حيث  2026م، 
 Eyewitness News �صحيفة  وذكرت  الم�صلين.  ملايين 
الحج  مو�سم  خلال  الكني�سة  قيادة  ولقاءه  الرئي�س  زيارة  �أن 
 ،Financial Mail أ�صبحت ممار�سة م�ألوفة. كما ي�ؤكد تقرير�
منذ  ال�سيا�سيين  ال��ق��ادة  �أن  2026م،  مار�س  في  المن�شور 
انهيار نظام الف�صل العن�صري في �أوائل الت�سعينيات توافدوا 
انتخابية  كتلة  بو�صفهم   ZCC �أع�ضاء  لا�ستمالة  موريا  �إلى 
وزوما  كليرك  �أ�سماء مثل مانديلا ودي  �إلى  محتملة، م�شيراً 

ورامافوزا. انظر: 
 Eyewitness News, “President Ramaphosa arrives -
at St Engenas ZCC for Easter pilgrimage in Mo�

ria”, 5 �أبريل 2026م، 
https://www.ewn.co.za/2026/04/05/president-

ramaphosa-arrives-at-st-engenas-zcc-for-east�

تأسس���ت موري���ا عل���ى ي���د إنجي���اس ليكغانيان 
Engenas Lekganyane، بع���د أن ادع���ى تلقيه رؤيا 
تأمره بالارتحال إلى تلك البقعة وتأس���يس »مدينة الله«. 
وانتقل مركز كنيس���ة صهيون المس���يحية تدريجياً إلى 
منطقة Boyne قرب بولكوان���ي، حيث حصل إنجياس 
ليكغانيان، بمس���اعدة أعضاء الكنيس���ة، على مزرعتين 
 .Zion City Moria أصبحت���ا تعُرفان لاحقاً باس���م
وتختلف المصادر في تحديد تاريخ عملية الحصول على 

الأرض، بين الأعوام )1938، 1942، 1943م())).

er-pilgrimage-in-moria?utm_source=chatgpt.

 com#google_vignette

 26 ,”Financial Mail، “Profits of the Moria pilgrimage - 

https://fm.co.za/news-and-fox/2026- ،2026 مار�س
03-26-profits-of-the-moria-pilgrimage/?utm_

source=chatgpt.com

ت�شير  بينما  موريا،  ت�أ�سي�س  تاريخ  في  الم�صادر  تختلف     (((
م�صادر �أكاديمية مثل )Resane. 2020( �إلى �أن �إنجينا�س 
بيتير�سبورغ  م��ن  ال�شرق  �إل��ى  م��زرع��ة  ا�شترى  ليكغانياني 
Mo� ا�سم  و�أطلق عليها  بولكواني حالياً(،   ،Pietersburg(
بينما  الكني�سة.  �أتباع  �أ�صبحت بعد ذلك مكاناً لحج  ثم   ،ria
الكني�سة  مقر  �أن  الأخ��رى  الأكاديمية  الم�صادر  بع�ض  تذكر 
قرب   Boyne بوني  منطقة  في  مزرعتين  �إلى  تدريجياً  نُقل 
 Zion با�سم  تُعرف  الجديدة  الملكية  و�أ�صبحت  بولكواني، 
الح�صول  عملية  ت�أريخ  في  الم�صادر  وتختلف   .City Moria
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وموريا ليس����ت مجرد قرية، بل ظاهرة عمرانية 
مؤقت����ة ودائم����ة، وطبقاً لوصف م����ؤرخ الأديان ألان 
أندرسون A. Anderson، موريا هي »مدينة خيام« 
شاس����عة، تتحول خلال موس����م الحج إلى مستوطنة 
مؤقتة ت����ؤوي أكثر من مليوني ح����اج، وتتمحور حول 
هيكل ضخم يتس����ع لعش����رات الآلاف، وتنتظم فيها 
الش����وارع والمرافق الصحية والأسواق بإدارة كنسية 
محكمة، في مش����هد ي����زاوج بين النظام العس����كري 

والطقس الديني))).
حدد المؤس����س إنجيناس ليكغانيان هوية موريا 
في عظته التأسيس����ية بقوله: »هذه هي الأرض التي 
وعدن����ي بها الل����ه في الرؤيا، ومن هنا س����تنبع بركة 
الش����فاء لكل الأمم))). وقد خلف����ه لاحقاً ابنه إدوارد 

الذي وسّع المدينة ورسّخ طقوسها.
يبدأ موس����م الحج إلى موريا خلال عيد الفصح 
من كل ع����ام. ويصف عال����م الأنثروبولوجيا جيمس 
باتريك كيرنان، في دراسته عن إدارة القوى العلاجية 
ف����ي الكنائس الصهيونية )1990(، مش����هد الحجيج 
وهم يصطفون في مواكب تمتد لكيلومترات مرتدين 
زيّ����اً موحداً مطرزاً بش����عار النجمة، حاملين »العصا 

1938م،  عام  في  ال��رواي��ات  بع�ض  ت�ضعها  �إذ  الأر���ض،  على 
�أكاديمية  �أطروحة  ت�شير  بينما  عام 1943م،   Müller ويذكر 
درا�سات  نقلًا عن  �إلى عام 1942م.  �إفريقيا  بجامعة جنوب 

�أندر�سون وHanekom. انظر: 
Resane, K. T. (2020). African Zionism and its con�

 tribution to African Christianity in South Africa.

.Scriptura, 119(1). DOI: 10.7833/119-1-1768 

 See also: Wouters, J. M. F. (2014). A historical

synopsis of the Zion Christian Church. Unpub�

.lished dissertation, University of South Africa

Anderson, A. (1992). Bazalwane: African pen�   (((
 tecostals in South Africa. University of South

.Africa Press

Lukhaimane, E. K. (1980). The Zionist church�   (((
 es in South Africa: The case of the ZCC. South

.African Historical Journal, *12*(1), 31–42

المقدسة« التي تسُتخدم في طقوس طرد الأرواح))).
وتشُ����ير جان كوماروف، في دراستها الموسومة 
»جسد الس����لطة، روح المقاومة: ثقافة وتاريخ شعب 
جنوب إفريقي« )1985(، إلى أن ذروة الحج تتمثل في 
»بركة القائد الأعلى«، حيث يقف الأسقف على منصة 
الهيكل ويمدُّ عص����اه نحو الجماهي����ر الغفيرة التي 
تصرخ طلباً للشفاء، في مش����هد تختلط فيه الدموع 
بالرقص الإيقاعي والترانيم الجماعية. ويختتم الحج 
بطقس »الماء المبارك« و»القهوة المقدس����ة«، حيث 
يتناول الحجاج مش����روباً طقس����ياً أعُِدَّ وفق وصفة 

الوحي، ويعُتقد أنه حامل لقوة الشفاء الإلهي))).
ولا يسُمح بدخول موريا إّال للحجاج الذين التزموا 
طوال العام بمحرمات الكنيسة الصارمة المتمثلة في 
الامتناع عن الكحول والتب����غ ولحم الخنزير، وارتداء 

الزي المقدس، ودفع »عشور البركة«.
ف����ي عيد الفص����ح الأخير هذا الع����ام 2026م، 
ش����هدت موريا تجمعها الس����نوي الأضخم، إذ توافد 
ملايي����ن الحجاج من مختلف أنح����اء جنوب إفريقيا 
والمنطقة، في مش����هدٍ أعاد تأكي����د مركزية القرية 
المقدسة بوصفها أكبر موقع حج مسيحي في البلاد.
واللافت في التغطية الإعلامية لهذا الموس����م؛ 
أن الح����ج لم يكن حدثاً دينياً فحس����ب؛ فقد تناولت 
Financial Mail ف����ي م����ارس مس����ألة الأرب����اح 
والنش����اط الاقتصادي المصاحب لح����ج موريا، بما 
يش����مل حركة الحجاج والإنفاق والخدمات المرتبطة 
بالتجمع، مما يؤكد أن موريا ما زالت تؤدي الوظائف 
الثلاث التي تحدثنا عنها س����ابقاً: مركز حج، ومدينة 

دينية، ومحرك اقتصادي موسمي))).

.See again: Kiernan, 1990   (((
.See again:Comaroff, 1985   (((

 eNCA. (2026, April 4). ZCC gathering fuels    (((
Polokwane economy. https://www.enca.com/

videos/zcc-gathering-fuels-polokwane-econo�

my
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 EKuPhakameni  ثالثاً: قرية �إيكوباكاميني
-  بجنوب �إفريقيا:

تقع قري���ة إيكوباكاميني Ekuphakameni، التي 
تعُ���رف محلي���اً بإيكوبا، في مقاطع���ة كوازولو في إقليم 
ناتال بجن���وب إفريقيا، وتمثّل المركز الروحي لكنيس���ة 
الناصريين lamaNazaretha، وتعتبر نموذجاً صارماً 
للقرية )الحصن(، وتطبق »ش���ريعة شيمبي« بدقة، وهي 
موقع للحج الش���هري وليس الس���نوي فق���ط، مما يعزز 

مركزيتها الدائمة.

تأسس���ت إيكوباكاميني على يد إزايا ش���يمبي عام 
1916م، واس���مها بلغة الزولو يعني )المكان المرتفع( أو 
»المكان الذي ارتفع فيه النور«، وهو اس���م يزعم شيمبي 

أنه تلقاه بالوحي.
تتميز إيكوبا بمس���اكنها التي تقوم على الفصل بين 
الرج���ال غير المتزوجين والنس���اء العذارى، مما يعكس 
لاهوتاً أخلاقياً متجسداً في العمران. ويصف سوندكلر، 
الذي زار إيكوب���ا مراراً خلال أربعينيات وخمس���ينيات 
القرن العش���رين، القرية بأنها »مدينة مقدسة مخططة 
بعناي���ة، تض���م هيكلًا مركزي���اً ضخماً، وبيوت���اً بيضاء 
متطابق���ة للكهنة والأعضاء الدائمي���ن، وحدائق مزهرة، 
ومقبرة للش���هداء، وسوقاً، ومدرس���ة، ومستوصفا؛ً كلها 
تنتظم في شوارع عريضة تحمل أسماء كتابية، في مشهد 

ينم عن نظام ثيوقراطي صارم وأنيق في آنٍ معاً«))).
أم���ا عالم اللاهوت الجن���وب إفريقي جيرهاردوس 
كورنيليس أوستويزن G.C. Oosthuizen فقد وصف، 

.See again: Sundkler, 1961   (((

في كتابه الذي حلل فيه ترانيم ش���يمبي )1967(، دخوله 
إلى إيكوبا قائلًا: »تش���عر وأن���ت تعبر بوابتها أنك تركت 
عالماً ودخل���ت آخر، فالناس يتحركون بوقار، والنس���اء 
يرتدين الأبيض، والرجال يحيون بعضهم بعبارة )س�ل�ام 

الرب(«))).
وبالنسبة إلى إزايا شيمبي نفسه، فقد صاغ لاهوت 
الم���كان في إيكوبا بوضوح حين ق���ال في إحدى عظاته 
المسجلة: »كما اختار الله أورش���ليم، اختار إيكوبا. هي 
ليست قرية بل هي باب السماء على الأرض، ومن يصعد 

إليها بإيمان يخرج مغفوراً له ومعافى«))).
وقد نظم ش���يمبي الحياة الطقسية في إيكوبا حول 
ثلاثة مواس���م حج كبرى، هي: عي���د الفصح في أبريل، 
وعي���د الاجتماع الكبي���ر في يوليو، وعيد رأس الس���نة 

الناصرية في أكتوبر.
ويصف روبرت بابيني Papini. R مشهد عشرات 
الآلاف م���ن الحجاج وهم يخلع���ون أحذيتهم عند مدخل 
القرية ويس���يرون حفاة في مواكب راقص���ة على إيقاع 
الطب���ول والترانيم الزولوية، حي���ث يؤدَى طقس »رقصة 
داود« الش���هيرة الت���ي اس���توحيت مما ورد ف���ي العهد 
القدي���م عن رقص داود أمام تاب���وت العهد. وتتُوّج رحلة 
الحج بطقس »الغطاس المق���دس« في بِركة إيكوبا التي 
باركها شيمبي بنفسه، حيث يغطس الحجاج طلباً للشفاء 
الجسدي والروحي، ثم يتناولون »خبز السماء« و»عصير 
الكرمة« في طقس يش���به القربان المقدس لكنه مش���بع 

برموز الزولو التقليدية))).

 Oosthuizen, G. C. (1967). The theology of a    (((
South African Messiah: An analysis of the hym�

 nal of "The Church of the Nazarites". E. J. Brill,

.p.63

 Gunner, L. (2002). The man of heaven and    (((
 the beautiful ones of God: Writings from Ibandla

 lamaNazaretha, a South African church. Brill,

.p.78

Papini, R. (1992). The Nazareth Church: Tradi�   (((
tion, innovation and the “dance of power”. Jour�

.nal of Religion in Africa, *22*(4), 327–350
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وتشُ���ير كارون آن مولر Müller C. إلى أن النساء 
العذراوات يلعبن دوراً محورياً في طقوس إيكوبا، إذ يقمن 
بإعداد الخبز المقدس، وحراس���ة النار الطقسية التي لا 
تنطفئ منذ تأسيس القرية، ويرتدين أثواباً بيضاء طويلة 

وحجاباً أزرق يميزهن بوصفهن »راهبات الناصرة«))).

لم تحمل الس���نوات الأخي���رة أي تطور جوهري في 
وظيف���ة إيكوباكاميني؛ فقد حافظ���ت إلى حد كبير على 
نمطها التقليدي بوصفها مركزاً للطقوس والحج والرقص 
والذاكرة الدينية لشِيمبي. بل إن المصادر تؤكد استمرار 
المهرجانات الدورية في يناير وأبريل ويوليو وسبتمبر))).

بل إن المنافس���ة بين فصائل كنيس���ة الناصرة على 
المج���ال المقدس، ظه���رت بوضوح ف���ي أزمة في حج 
نوفمبر 2024م، عندما س���عت الش���رطة إلى منع إحدى 
مجموعات كنيس���ة الناصرة من صعود جبل نلانغاكازي 
في الوقت نفس���ه الذي كانت فيه مجموعة أخرى تستعد 
للصعود، بسبب التوترات بين فصائل الكنيسة المتنافسة. 
هذه الواقعة تكش���ف أن إدارة المجال المقدس أصبحت 
مرتبطة بالصراع التنظيمي بين فصائل شِ���يمبي، وليس 

بالطقوس الدينية وحدها))).

Müller, C. (1999). Rituals of fertility and the sac�   (((
 rifice of desire: Nazarite women’s performance

.in South Africa. University of Chicago Press

South African History Online. (2023, Janu�    (((
 ary 6). Nhlangakazi, the Holy Mountain of the

Shembe. South African History Online. (Updat�

ed February 24, 2025). https://sahistory.org.za/

 ref/P-0151914

 Sikhakhane, C. (2024, November 27). Police   (((
 try to stop Shembe church’s holy mountain trip.

Scrolla.Africa. https://scrolla.africa/police-try-to-

 Redemption رابعاً: مدينة الخلا�ص
City- نيجيريا:

تعُ���دّ مدينة الخلاص، الواقعة على طريق )لاغوس- 
إبادان( الس���ريع في ولاية أوغون جنوب غربي نيجيريا، 
من أبرز النماذج المعاصرة للقرية المقدس���ة المسيحية 
في إفريقيا، وإنْ كانت في صورة »مدينة كنسية« متكاملة 

تجاوزت الطابع القروي التقليدي.

 ،RCCG هذه المدينة تابعة لكنيس���ة الله المفدية
 Josiah الت���ي أسس���ها الق���س جوزي���ا أكيندويوم���ي
Akindayomi في ع���ام 1952م، ثم خلفه في قيادتها، 
 E.A. بعد وفاته ع���ام 1980م، القس إين���وك أديبويي
Adeboye، وقد ش���هدت توسعاً هائلًا منذ تولي القس 
أديبويي قيادتها عام 1981م، حيث بدأت نواتها في مخيم 
ص�ل�اة متواضع عام 1983م، قبل أن تتحول تدريجياً إلى 
فضاء ديني وعمراني متكامل، حصل رس���مياً على وضع 
»مدين���ة« عام 1998م، ث���م أعيدت تس���ميتها بـ»مدينة 

الخلاص« عام 2022م))).
ومن الناحية العمرانية، تمتد المدينة على مس���احة 
تتج���اوز 2500 هكتار، وتضم ش���بكات ط���رق معبدة، 
ومجمعات سكنية مسوّرة، بالإضافة إلى جامعة ريديمر، 
ومستش���فيات، ومصارف، ومحطة كهرباء تعمل بالغاز، 
مما جعلها، وفقاً لـ لاركن Larkin »فضاءً مقدساً حديثاً 
لا يكتفي بفصل نفس���ه عن المدين���ة العلمانية، بل يبني 

بديلًا كاملًا عنها«))).

 /stop-shembe-churchs-holy-mountain-trip

.See again: Ukah, 2018, p.357   (((
 Larkin, B. (2020). The sacred city and the    (((
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وتؤدي المدينة وظائف روحية واجتماعية واقتصادية 
وسياسية متش���ابكة؛ فعلى المستوى الروحي، تستضيف 
ما يسُ���مّى بـ»الخدمة الش���هرية لل���روح القدس«، وهو 
»الاجتماع الليلي المقدس« الذي يعُقد في أول جمعة من 
كل شهر، ويعُدّ الحدث الطقسي الأكبر، حيث يجذب أكثر 
من مليون مصلٍّ إلى المدرج المركزي، في مشهد يصفه 
أوباداري Obadare بأنه »يشبه مصنعاً متكاملًا لإنتاج 
المعجزات«))). أما المؤتمر السنوي في ديسمبر، فيمُثل 
موس���م الحج الكبير الذي يحضر فيه عش���رات الآلاف 
م���ن خارج نيجيريا، وهو بذلك يعي���د إنتاج منطق الحج 
المقدس لكن بإيقاع أس���رع وأكثر استمرارية من القرى 

التقليدية))).
أم���ا اجتماعياً، فتحك���م المدينة مدون���ة أخلاقية 
صارمة، مس���تمدة من لاهوت القداس���ة، وفق���اً لأوكاه 
Ukah ال���ذي يصف ذل���ك بقوله: »الكح���ول محرمة، 
واللباس خاضع لضوابط دقيقة، والعلاقات بين الجنسين 
مراقبة، ويفُترض بالمقي���م أن يكون مرئياً في الصلوات 
والاجتماع���ات. هذه المدونة لا تفُ���رض بوصفها قانوناً 
مدني���اً، بل بوصفها ش���ريعة روحية تجع���ل الالتزام بها 

علامة على الانتماء للمكان المقدس«))).
واقتصادياً، تمثل المدينة نموذجاً لما يس���ميه أوكاه 
»الرأس���مالية الخلاصية«، حيث تتداخل روحانية الوفرة 
بمنطق السوق، وتدُار الموارد عبر شركات استثمارية في 

تكيف لافت مع النيوليبرالية))).
أما سياسياً، فقد أقامت المدينة بنُى تحتية وخدمات 

 postcolony: Infrastructure, media and religious

.space in Nigeria. Duke University Press., p.89

Obadare, E. (2018). Pentecostal republic: Re�   (((
ligion and the struggle for state power in Nige�

.ria. University of Chicago Press, p.67

 See again: Ukah, 2018, p. 362; Obadare,    (((
.2018, p.89

.See again: Ukah, 2008, p.183   (((
.See above, p.238   (((

موازية للدولة النيجيرية، بما في ذلك جهاز أمني خاص، 
وط���رق ومحطات كهرباء، في مش���هد يصفه لاركن بأنه 
»استيلاء على وظائف الدولة بمنطق ديني« يحوّل المكان 

المقدس إلى موقع سيادي منافس))).
وفيما يتعلق بالعولمة، لم تكن المدينة منعزلة عنها، 
ب���ل أدمجت أدواتها؛ من ب���ث تلفزيوني فضائي وإنترنت 
وش���راكات دولية، ضمن بنيتها التقديسية، بحيث صارت 

»في الوقت ذاته انسحاباً من العالم وتمدداً فيه«))).
هذا الازدواج يمثل ح�ل�اً مختلفاً لمعضلة »بابل في 
أورش���ليم«: فبدل رفض العولمة، تعمل مدينة الخلاص 
على تعميده���ا، أي تحويل الإنترنت والإعلام إلى أدوات 
كرازي���ة تجعل من القرية المقدس���ة مرك���زاً كونياً يبث 

قداسته إلى العالم.
وهكذا، تجُسّ���د مدينة الخلاص أعلى مراحل تطور 
القري���ة المقدس���ة الإفريقية: من ملاذ ق���روي مضاد 
للاس���تعمار إلى مدينة كنس���ية نيوليبرالية تتفاوض مع 
الدولة والعولم���ة، دون أن تفقد جوهرها بوصفها فضاءً 

مقدساً بديلًا عن العالم المدنس.
الحياة الطقس���ية في مدينة الخلاص لا تتركز في 
موس���م واحد فقط، وإنما تقوم على روزنامة دينية كثيفة 
تمت���د طوال الع���ام. وهذا ما حدث ف���ي فعاليات العام 
الحالي 2026م، حيث ش���هدت سلسلة منتظمة من أكبر 

فعاليات RCCG، أبرزها:
الخدمة الخاص���ة للروح القدس في مارس 2026م، 
وكانت ذات أهمية اس���تثنائية لأنها تزامنت مع مرور 40 
عام���اً على انطلاق ه���ذه الخدمة الش���هرية، والمؤتمر 
الس���نوي الرابع والس���بعون لـRCCG الذي انعقد في 

مدينة الخلاص في أغسطس 2026م.
ومن أهم الفعاليات المنتظرة فيما تبقى من شهور العام 
2026م: المؤتم����ر العالمي للبعثات الإفريقية في ديس����مبر 
المقبل، ومؤتمر الش����باب في أكتوب����ر. ولكن الحدث الأكثر 

.See again: Larkin, 2020, p.162   (((

.See again: Larkin, 2020, p.205   (((
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أهمية الذي تنتظره مدينة الخ��ل�اص هو المؤتمر الروحي 
الأكب����ر Holy Ghost Congress في الفترة من 13-7 
ديسمبر؛ لأنه يجمع في مكان واحد بين الحج الجماهيري، 
والعبادة، والتبشير، والإعلام الرقمي، والنشاط الاقتصادي.

المحور الرابع: مقارنة تحليلية للخطاب 
اللاهوتي والوظائف والخ�صائ�ص والفعاليات

�أولًا: تحليل الخطاب اللاهوتي للقادة 
الم�ؤ�س�سين:

يكش����ف الخطاب التأسيس����ي للقادة الأربعة عن بنية 
مش����تركة تقوم على ادعاء الاختي����ار الإلهي للمكان، ومنحه 
هوية مقدسة، وتوسيع وظيفته الخلاصية، مع اختلاف دلالة 

سة. الخطاب بحسب السياق التاريخي والكاريزما المُؤسِّ
ففي خطاب س���يمون كيمبانغو تتخذ القداسة بعُداً 
م نكامب���ا بوصفها »المكان الذي  كوني���اً وتحررياً، إذ تقُدَّ
اخت���اره الله ليك���ون مركز العالم الجدي���د، ومنها ينبثق 
الخلاص ل���كل إفريقيا«)))، بما يعك���س مواجهة رمزية 

للمركزية الاستعمارية.
وفي موريا، يترك���ز خطاب إنجيناس ليكغانيان على 
الوعد الشخصي والشفاء، إذ يصفها بأنها »الأرض التي 
وعدني بها الله في الرؤيا، ومن هنا س���تنبع بركة الشفاء 

لكل الأمم«)))، وهو ما يعزز الطابع الكاريزمي للمكان.
أما إزايا ش���يمبي فيقدم أكثر الخطابات استبدالية 
ومكانية، حين يقول ع���ن إيكوباكاميني: »كما اختار الله 
أورش���ليم، اختار إيكوبا... باب السماء على الأرض«)))، 

فيربط الخلاص بالحضور والحج إلى المكان.
بينم���ا يتخذ خطاب إين���وك أديبوي���ي طابعاً أكثر 
م مدينة الخلاص بوصفها  براغماتي���ة وعالمية، إذ تقُ���دَّ
»ملاذاً من فوضى العالم، وبوابة للسماء تفُتح فيها السماء 

Diangienda, J. (1984). Histoire du Kimban�    (((
.guisme. Éditions Kimbanguistes, p.52

Lukhaimane, E. K. (1980). The Zionist church�   (((
 es in South Africa: The case of the ZCC. South

.African Historical Journal, *12*(1), 31–42, p.34

.See again: Gunner, 2002, p.78   (((

على الأرض«)))، بما يعك���س انتقال المكان المقدس من 
فضاء للمقاومة والتمي���ز الديني إلى مركز ديني عالمي 

يستجيب لحاجات الإنسان المعاصر.
والخلاصة أن الخط����اب ينتقل من المركزية الكونية 
والتحرر الإفريقي في نكامبا، إلى الوعد والشفاء في موريا، 
فالبديل الأورشليمي والحضور المكاني في إيكوباكاميني، 
وص����ولاً إلى الملاذ والعولمة في مدينة الخلاص؛ وهو ما 
يكش����ف تحولاً تدريجياً في وظيفة الخطاب المقدس من 
مقاومة المركز الاس����تعماري إلى إنتاج مركز ديني عالمي 

يتفاعل مع الدولة والسوق والعولمة.
جدول رقم )1(: تحليل الخطاب اللاهوتي:

جملة مثالية من القريةالقائد
الخطاب

النبرة 
الغالبة

الوظيفة 
الأ�سا�سية 
للخطاب

نكامباكيمبانغو

»نكونغو هي 
المكان الذي 
اختاره الله 
ليكون مركز 

العالم الجديد، 
ومنها ينبثق 

الخلا�ص لكل 
�إفريقيا«.

كونية 
تحررية

�إزاحة 
المركزية 
الأوروبية

مورياليكغانيان

»هذه هي 
الأر�ض التي 

وعدني بها الله 
في الر�ؤيا، ومن 
هنا �ستنبع بركة 

ال�شفاء لكل 
الأمم«.

وعدية 
�شخ�صانية

ت�أ�سي�س 
�شرعية 
المكان 

عبر الر�ؤيا 
والكاريزما

�إيكوباكاميني�شيمبي

»كما اختار الله 
�أور�شليم، اختار 

�إيكوبا. هي 
لي�ست قرية بل 

هي باب ال�سماء 
على الأر�ض«.

ا�ستبدالية 
ح�صرية

جعل 
الخلا�ص 
م�شروطاً 
بالح�ضور 
المكاني 

والحج

مدينة �أديبويي
الخلا�ص

»ملاذ من 
فو�ضى العالم، 
وبوابة لل�سماء 

تُفتح فيها 
ال�سماء على 

الأر�ض«.

براغماتية 
عولمية

تلبية 
الحاجات 
الروحية 
المعا�صرة

الجدول من �إعداد الباحث

.See again: Ukah, 2008, p.145   (((
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ثانياً: تحليل الوظائف والخ�صائ�ص:
تكشف المقارنة بين نكامبا، وموريا، وإيكوباكاميني، 
ومدين���ة الخلاص ع���ن بنية مش���تركة تتأس���س على 
الخصائ���ص الأربع نفس���ها، لكنها تتمايز في تجس���يد 
الوظائف الثلاث؛ الروحية، والاجتماعية، والسياس���ية-

الاقتصادية، بحسب سياق كل حالة.
فم���ن حيث التأس���يس النبوئي، تش���ترك الحالات 
جميعه���ا في لحظة انبثاق واح���دة: كيمبانغو في نكونغو 
)1921م( الذي زعم أنه أمُر بالشفاء والتبشير، وإنجيناس 
ليكغاني���ان في موريا )1930م( ال���ذي قال إنه تلقى رؤيا 
بتأس���يس »مدينة الله«، وإزايا شيمبي في إيكوباكاميني 
)1916م( الذي زعم أنه أوُحي إليه باسم القرية »المكان 
المرتف���ع«، وجوزيا أكيندويومي ث���م خليفته أديبويي في 
مدينة الخلاص التي ب���دأت كمخيم صلاة )1983م( ثم 

تحولت إلى مدينة كنسية.
عى تتفاوت: ففي الحالات  غير أن طبيعة الوحي المُدَّ
الث�ل�اث الأولى كان الوحي مباش���راً وش���فهياً ومرتبطاً 
بش���خص المتنبئ المؤس���س وحده، بينما ف���ي مدينة 
الخلاص جاء الوحي في س���ياق مؤسسي كنسي أوسع، 
حيث ترُجمت النبوة إلى مشروع عمراني وإداري حديث، 

فتحولت من »قرية نبي« إلى »مدينة كنيسة«.
أما من حي���ث اعتبار القرية مرك���زاً للعالم ومكاناً 
للحج، فتعُبّر كل حالة عن ذلك بلغتها الخاصة على ألسنة 
المؤسسين: نكونغو هي »المكان الذي اختاره الله ليكون 
مركز العال���م الجديد«، وموريا هي »الأرض التي وعدني 
بها الله في الرؤيا«، وإيكوباكاميني هي »باب السماء على 

الأرض«.
وتتفاوت إيقاع���ات الحج: فهو س���نوي في نكونغو 
)أبريل وأكتوب���ر(، وفي موريا )عيد الفصح(، وش���هري 
ف���ي إيكوباكاميني )مما يعزز مركزيته���ا الدائمة(، بينما 
هو شهري وس���نوي في مدينة الخلاص معاً، لكنه يتميز 
بأنه لا يخضع لدورة ذروة وفتور، بل يحافظ على قداسة 

يومية مستمرة بفضل السكان الدائمين.
وهذا يقود إلى تفاوت جوهري في الوظيفة الروحية؛ 

ففي حين تركز إيكوباكاميني على الطهرانية الجس���دية 
)الغطاس المقدس، العذراوات، النار الطقس���ية(، وتركز 
نكامبا على الماء المبارك والصلوات السبع، وتركز موريا 
على »بركة القائد الأعلى« والعصا المقدسة، بينما تمزج 
مدينة الخلاص هذه جميعاً في »الخدمة الشهرية للروح 
القدس« الت���ي يصفها أوباداري بأنه���ا »مصنع متكامل 

لإنتاج المعجزات«))).
وعل���ى مس���توى إدارة القري���ة بموج���ب ش���ريعة 
داخلية، تتش���ابه الحالات في فرض مدونة طهر صارمة 
)تحريم الكحول والتبغ ولح���م الخنزير، وضبط اللباس 
والعلاق���ات(، لكنها تختل���ف ف���ي أدوات التنفيذ: ففي 
إيكوباكامين���ي، تفُرض الش���ريعة عبر الع���زل العمراني 
والفصل بين الجنس���ين )بيوت للعذارى وأخرى للرجال 
غير المتزوجين(، وفي موريا عبر »عشور البركة« والالتزام 
بالزي الموحد، وفي نكونغو عبر »السياج الطقسي« الذي 
وصفته مارتن))). أما مدينة الخلاص، فتفرض شريعتها 
عبر إدارة مؤسسية حديثة- لوائح سكانية، وأمن خاص، 
وتس���جيل رس���مي- مما يجعلها الأكثر بيروقراطية بين 

الحالات الأربع.
أما الوظيف���ة الاجتماعية والاقتصادية، فتكش���ف 
ع���ن تباين ص���ارخ: فبينما تقوم نكامب���ا وإيكوباكاميني 
على اقتصاد كف���اف تعاوني يدعمه الحجاج والس���كان 
المحليون، تقُدّم موريا نموذجاً وسطاً يعتمد على »عشور 
البركة« والاقتصاد الموس���مي الضخ���م، في حين تمثل 
مدينة الخلاص نقلة نوعية نحو »الرأسمالية الخلاصية« 
التي تدير مواردها عبر ش���ركات اس���تثمارية وتسُ���وّق 

الخدمات الدينية بمنطق السوق))).

.See again: Obadare, 2018, p.67   (((
.See again: Martin, 1975   (((

Ukah, A. (2016). Emplacing God: The so�    (((
 cial economy of Pentecostalism in Nigeria. In

 N. Wariboko (Ed.), The Pentecostal principle:

Ethical methodology in new spirit. Wm. B. Ee�

.rdmans, p.238
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وهذا يقود إلى الوظيفة السياسية: ففي نكامبا كانت 
القرية في أصلها تحدياً للدولة الاس���تعمارية، إذ اعتقُل 
كيمبانغو بس���ببها؛ وفي موريا أصبح���ت القرية منصة 
انتخابية يتوافد إليها السياس���يون لاستجداء الأصوات؛ 
وفي إيكوباكامين���ي تحولت إلى قلعة معزولة عن الدولة؛ 
أم���ا مدينة الخلاص فقد بلغت الذروة في هذا البعُد، إذ 
أقامت بنية تحتية موازي���ة جعلتها، وفقاً لوصف لاركن، 
»موقعاً س���يادياً منافساً« يس���تولي على وظائف الدولة 

بمنطق ديني))).
جدول رقم )2(: الخ�صائ�ص الم�شتركة و�أوجه الاختلاف بين القرى 

المقد�سة الأربع:

مدينة �إيكوباكامينيموريانكامباالخا�صية / الوظيفة
الخلا�ص

ت�أ�سي�س مرتبط 
ب�شخ�صية نبوية/

كاريزمية
بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

اعتبار المكان مقد�ساً 
ب�صورة م�ؤ�س�سية

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

بدرجة وجود حج ديني منتظم
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

وجود طقو�س دينية 
خا�صة بالمكان

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

وجود نظام �أخلاقي/
�سلوكي خا�ص

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

وجود �سكان دائمين 
داخل المجال المقد�س

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
بدرجة متو�سطكبيرة

كبيرة

وجود م�ؤ�س�سات 
تعليمية

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
بدرجة متو�سطكبيرة

كبيرة

الاندماج في نظام 
التعليم الوطني

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

�إلى حد 
ما

بدرجة 
كبيرة

وجود ن�شاط اقت�صادي 
مرتبط بالحج

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
بدرجة متو�سطكبيرة

كبيرة

وجود ن�شاط اقت�صادي 
بدرجة متو�سطم�ؤ�س�سي متنوع

بدرجة محدودكبيرة
كبيرة

تداخل وا�ضح بين 
بدرجة متو�سطالحج وال�سيا�سة

متو�سطمحدودكبيرة

ح�ضور �سيا�سيين في 
بدرجة متو�سطالفعاليات الدينية

متو�سطمحدودكبيرة

.See again: Larkin, 2020, p.162   (((

اعتراف/ تدخل 
ر�سمي متزايد من 

الدولة
بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
بدرجة محدودكبيرة

كبيرة

وجود �صراع م�ؤ�س�سي 
بدرجة محدودمحدودبين ف�صائل دينية

لاكبيرة

ارتباط المكان بحركة 
دينية عابرة للحدود

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

ا�ستخدام البث 
الرقمي لتو�سيع 
المجال الديني

�إلى حد محدود
بدرجة محدودما

كبيرة

تحول وا�ضح نحو 
العولمة الدينية

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
بدرجة محدودكبيرة

كبيرة

تحول المكان �إلى 
مركز ديني ذي 

وظائف تتجاوز العبادة
بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
كبيرة

�إلى حد 
ما

بدرجة 
كبيرة

الجدول من �إعداد الباحث

جدول رقم )3(: تقييم الأداء الوظيفي للقرى الأربع في الوظائف 
الأ�سا�سية الأربع:

مدينة �إيكوباكامينيموريانكامباالوظيفة
الخلا�ص

الوظيفة 
الروحية/ 

الدينية
بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
بدرجة بدرجة كبيرةكبيرة

كبيرة

الوظيفة 
الاجتماعية

بدرجة 
كبيرة

بدرجة 
بدرجة متو�سطكبيرة

كبيرة

الوظيفة 
ال�سيا�سية

�إلى حد 
ما

بدرجة 
بدرجة محدودكبيرة

كبيرة

الوظيفة 
بدرجة متو�سطالاقت�صادية

بدرجة محدودكبيرة
كبيرة

الجدول من �إعداد الباحث

ثالثاً: تحليل الفعاليات الأخيرة واتجاهات التطور:
يكش���ف الاتجاه العام للفعاليات الأخيرة في القرى 
الأربع عن أربعة مسارات مختلفة لتطور المكان المقدس 
الإفريق���ي، مع عدم وجود مؤش���ر كافٍ للق���ول بوجود 

انحدار وظيفي.
بالنس���بة لإيكوباكاميني، فقد حافظت على نمطها 
الطقوس���ي التقليدي، مع بروز الانقسامات بين الفصائل 
الشيمبية، بوصفها مؤشراً على أزمة مؤسسية وتنظيمية 
أكثر منها تراجعاً في القداس���ة أو الحج؛ بل إن استمرار 

الحج في 2026م يؤكد بقاء الوظيفة الدينية للمكان.
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أما موريا، فتتجه إلى مزيدٍ من التسييس والتجارية، إذ 
ما يزال الحج يجذب أعداداً ضخمة ويستقطب السياسيين، 
كما ظهر في حضور الرئيس رامافوزا في حج عيد الفصح 

2026م، بالتوازي مع تنامي العائد الاقتصادي للمناسبة.
وف���ي مدينة الخلاص، يبدو الاتج���اه أكثر وضوحاً 
نحو العولم���ة والرقمنة؛ فالفعاليات الدورية والمؤتمرات 
الكبرى تبُث عالمياً، فيما تس���تعد المدينة لمؤتمر الروح 
القدس في ديسمبر، بما يعزز تحولها من موقع للحج إلى 

مركز ديني عالمي يتجاوز الحضور الجغرافي.
أما نكامبا، فهي الحالة الأكثر تطوراً مؤسسيا؛ً إذ انتقلت 
ف���ي 2026م من مجرد مركز ديني مقدس إلى موقع تس���عى 
الدولة رسمياً إلى منحه وضعاً خاصاً لـ»مدينة مقدسة«، مع 
ترتيبات قانونية وإدارية وعمرانية لحمايته وتنظيم الحج إليه.
وبالتالي، فإن المؤش���ر العام لا يش���ير إلى انحدار 
المدن المقدسة، بل إلى إعادة تشكيل وظائفها؛ فالمكان 
المقدس المعاصر لم يعد ي���ؤدي وظيفة دينية محضة، 
وإنما أصبح يتقاطع بدرجات مختلفة مع الدولة والسياسة 
والاقتصاد والإعلام والعولمة. والاس���تثناء النس���بي هو 
إيكوباكاميني، حيث يبدو التحدي الأساس���ي مؤسس���ياً 

داخلياً أكثر منه تراجعاً في جاذبية المكان المقدس.
جدول رقم )4(: اتجاهات الفعاليات الحديثة: 2024-2026م:

الدلالة البحثية �أبرز الفعالياتالحالة
واتجاه التطور

البُعد 
الأبرز

�إيكوباكاميني

- ا�ستمرار الحج والطقو�س 
والتقاليد ال�شيمبية.

- انق�سام بين الف�صائل حول 
ا�ستخدام المواقع المقد�سة 

في حج نوفمبر 2024م.

ا�ستمرارية دينية 
مع ه�شا�شة 

م�ؤ�س�سية.
ديني + 

تراثي

موريا
حج عيد الف�صح 2026: 

بم�شاركة مليونية وح�ضور 
�سيا�سي واقت�صادي كبير.

تزايد التداخل 
بين القدا�سة 

وال�سيا�سة 
وال�سوق.

ديني + 
اقت�صادي 
+ �سيا�سي

مدينة 
الخلا�ص

- الم�ؤتمرات الكبرى مثل 
م�ؤتمر الروح القد�س في 
دي�سمبر القادم 2026م.
- البث الرقمي والتو�سع 

التعليمي والتب�شيري.

- انتقال المدينة 
لمركز عالمي.

- تعزيز الح�ضور 
المادي بالبث 

الرقمي والتوا�صل 
العابر للحدود.

ديني + 
عالمي + 

رقمي

نكامبا
- �إحياء ذكرى �سيمون كيمبانغو.
- قرار رئا�سي برفع نكامبا �إلى 
مرتبة )مدينة مقد�سة( ذات 
و�ضع خا�ص في �أبريل 2026م.

م�أ�س�سة القدا�سة 
واندماجها في 

�إطار الدولة.

ديني + 
�سيا�سي 
+ قانوني

الجدول من �إعداد الباحث

خلا�صة تركيبية:
تكش���ف الحالات الأربع أن القرية المقدس���ة 
الإفريقي���ة تحول���ت من ملاذ دين���ي منفصل إلى 
مؤسسة مركّبة تتداخل فيها القداسة مع المجتمع 

والسياسة والاقتصاد والدولة والإعلام.
وتظل النواة المش���تركة هي تحويل الشرعية 
)النبوية( إلى مكان مق���دس عبر خطاب لاهوتي 
مؤس���س، تباينت نبرات���ه من الكوني���ة التحررية 
عن���د كيمبانغو، إلى الش���خصانية التجريبية عند 
ليكغانيان، فالاس���تبدالية الحصرية عند شيمبي، 
وانته���اءً بالبراغماتية العولمية عند أديبويي، وهي 
تباينات حددت مسارات التطور اللاحقة لكل قرية.

ومن ثَ���مّ، تتماي���ز النم���اذج: فإيكوباكاميني 
استمرارية طقوس���ية بتحديات مؤسسية، وموريا 
تداخل متزايد بين الحج والسياس���ة والاقتصاد، 
ونكامبا مأسسة القداس���ة والتفاوض مع الدولة، 
ومدينة الخلاص مدينة دينية عالمية مندمجة في 

التكنولوجيا والسوق.
وبذلك، لا يك���ون التطور انتق���الاً خطياً من 
القرية إلى المدينة، بل إعادة تش���كيل مس���تمرة 
للقداسة تستوعب أدوات الدولة والسوق والعولمة 

دون أن يفقد المكان وظيفته الدينية الأساسية.
المحور الخام�س: القرية المقد�سة 

وتحديات الأ�صالة والمعا�صرة:
مؤخراً واجهت القرى المقدسة في المسيحية 
الإفريقي���ة إش���كاليات مركزية تهدد ش���رعيتها 
اللاهوتي���ة واس���تقلالها المؤسس���ي، تتمثل في: 
الموازن���ة بين »الحفاظ على أصالتها المؤسس���ة 
على النبوءة« و»التكيُّف م���ع الضغوط المعاصرة« 
المتمثل���ة في الدولة الحديث���ة والعولمة والتحول 
الرقمي، وضرورة الانفتاح على العالم. كيف تتعامل 
القرى المقدسة مع هذه التحديات العصرية دون 
أن تفقد جوهره���ا المقدس، هذا ما يعالجه هذا 

المحور:
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�أولًا: �إ�شكالية الأ�صالة والتقليد:
صُمّمت القرية المقدس���ة لتعيد إنت���اج بنية القرية 
الإفريقي���ة التقليدية القائم���ة المتمثلة ف���ي المجتمع 
المتجانس القائم على »الس����لطة الأبوية للزعيم أو 
الكاهن، واقتصاد الكفاف«، ولكنها تس����تبدل زعيم 
القبيلة بنبي كاريزمي يستمد سلطته مما يدّعي أنه 
وحي، لا من النس����ب)))، وبالتالي تحاول المسيحية 
الإفريقية أن تجمع في قراها المقدسة بين الثورة 
على الماضي الوثني للمجتمع الإفريقي واس����تعادة 

دفئه العضوي.
ثانياً: �إ�شكالية التحول الم�ؤ�س�سي:

بعد وفاة المؤسس، تواجه القرية المقدسة ما 
يمكن أن نس����ميه »روتنة )تنميط( الكاريزما«، فإما 
أن تتحول إلى مدينة بيروقراطية تديرها س��ل�الة 
وراثية تفقده����ا روحها الثورية، على نحو ما حدث 
في »نكونغو« التي تصفها آش بأنها أصبحت اليوم 
فاتيكان إفريقي����ا)))، وإما أن تتمزق بانقس����امات 
الورثة المتنافسين على ش����رعية خلافة )النبي(، 
على نحو ما حدث في )إيكوبا(، بعد وفاة شيمبي))).

ثالثاً: تحديات الع�صرنة والعولمة:
تف����رض التح����ولات العصري����ة المتس����ارعة 
والطفرات التقنية المذهل����ة واقعاً جديداً يخترق 
أس����وار المدن المقدس����ة المحافظة، هذا بجانب 
ضغوط الدولة الحديث����ة التي تريد فرض نظامها 
الاقتص����ادي والسياس����ي والثقاف����ي )الضرائب، 

التعليم( على كامل أرضها.
وهذا الاختراق يهدد بانحلال ثنائية )المقدس/ 
المدنس( التي قامت عليها القرى المقدسة. ولكن 
بعض القرى استطاعت أن تتكيف بتحويل الإنترنت 
إلى منبر كرازة تبث طقوس����ها عليه مباشرة، وخلق 

.See again: Ranger, 1983, p.275   (((
.See again: Asch, 1983, p.141   (((

.See again: Papini, 1992, p.348   (((

ح����ج افتراضي بديل، وقد أظهرت دراس����ة حديثة 
ع����ن الكنائس الخمس����ينية النيجيري����ة للمنصات 
الرقمية، أن RCCG، من بين الكنائس النش����طة 
في اس����تخدام هذه المنصات مثل YouTube و

Facebook في البث المباش����ر والكرازة والتعليم 
والص��ل�اة، وأن البث العالمي والمش����اركة الدينية 
الافتراضية والتفاعل عبر الدردش����ة والش����هادات 
والتبرع����ات الإلكترونية أصبحت عناصر بارزة في 

الممارسة الدينية الرقمية))).
أما في علاقتها بالدولة، فتشير خبرات القرى 
المقدس����ة الأربع إل����ى أن العلاقة ل����م تعد تقوم 
على »الس����يادة الهجينة«، بمعنى الامتثال الشكلي 
والمقاوم����ة الجوهرية، مثلما كان الحال قبل عقود 
ماضي����ة)))، بل انتقلت إلى علاق����ات أكثر تفاوضاً 

وتكاملًا واستقلالاً نسبياً.
ففي نكامب����ا يتعزز التكامل المؤسس����ي عبر 
الاعتراف الرس����مي وتنظيم الحج وحماية التراث، 
بينم����ا تتقاطع في موريا القداس����ة مع السياس����ة 
والاقتص����اد، وتتجه مدينة الخلاص إلى توس����يع 
مجالها الديني عالمياً عب����ر الإعلام الرقمي، في 
حين تحافظ إيكوباكاميني على نمطها التقليدي مع 

بروز تحديات داخلية.
وبوجه عام، تتجه القرى المقدسة من الانغلاق 
النسبي إلى التفاعل مع الدولة والسوق والسياسة 
والإع��ل�ام، مع الحف����اظ على اس����تقلالها الديني 

بدرجات متفاوتة.
وف����ي التعلي����م، انتقلت من نم����وذج المدارس 
الديني����ة الموازية إلى مؤسس����ات أكث����ر اندماجاً 

 Odewale, V. T. (2026). Digital evangelism and   (((
 the mediatization of Nigerian Pentecostalism:

 New media and the transformation of religious

communication in the twenty-first century. Euro�

pean Scientific Journal, 22(20), 76–92. https://

 doi.org/10.19044/esj.2026.v22n20p76

.See again: Comaroff, 1985, p.235   (((
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في النظم الوطنية، م����ع الحفاظ على مكون ديني 
وأخلاقي خاص؛ فتوس����عت مدين����ة الخلاص إلى 
التعلي����م التقني والمهني، بينما ارتبط تعليم نكامبا 
بأطر رس����مية م����ع الدولة. ويعكس ذل����ك اتجاهاً 
نحو توطين التعلي����م الحديث داخل البيئة الدينية، 
بدل رفض المنهج الوطني أو اس����تبداله بمنظومة 

لاهوتية مغلقة))).
الخاتمة:

القرى المقدسة لدى الخلاصيين المسيحيين 
الأفارقة ليس����ت مج����رد أماكن للعب����ادة، بل هي 
»نص����وص« عمراني����ة حي����ة تحاول المس����يحية 
الإفريقية من خلالها أن تجس����د بتلاوتها لاهوت 
خلاصها الش����امل، وطموحاتها لبن����اء أمة بديلة، 
وإس����تراتيجياتها للبقاء في وج����ه الحداثة. وهي 
التجس����يد الأوضح لفكرة الخ��ل�اص المادي على 
الأرض. وبالتالي فإن دراس����ة القرى المس����يحية 
المقدس����ة في إفريقيا تكتسب أهميةً خاصة لفهم 
ديناميكيات الدين والمجتمع والسياسة في إفريقيا 

المعاصرة.
الملاحظة الأكث����ر إلحاحاً ه����ي أن الجفاف 
الروح����ي الذي أصاب المس����يحية الرس����مية في 
إفريقي����ا، وتماهيها مع الاس����تعمار الأوروبي، ثم 
مجتم����ع المدين����ة العلماني����ة في حقب����ة ما بعد 
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الاس����تعمار، أدى إلى من����ح الجماعات الخلاصية 
الإفريقية شريان الحياة لتبني مجتمعاتها الخاصة، 
وتشُيّد مدنها المقدس����ة التي تجسد على أرضها 

لاهوت الخلاص المادي.
تؤك����د نماذج نكامب����ا وموري����ا وإيكوباكاميني 
ومدينة الخلاص أن القرية المقدس����ة المسيحية 
الإفريقية هي، قبل كل ش����يء، ظاه����رة )مكانية-

لاهوتية( مركّبة، تنش����أ من رحم )ما يعُتبر( وحياً، 
وتستمر بالحج، وتصُان بالمحرمات، وتتفاوض مع 
الدولة والمجتمع، وتوُرث عبر س��ل�الات المتنبئين 
المؤسس����ين. وهي، ف����ي ذلك كله، م����رآة تعكس 
تطلعات الجماعة المقهورة إلى الخلاص الشامل؛ 
خلاص الجس����د من المرض، وخلاص الذاكرة من 
تمزيق الاس����تعمار، وخلاص الم����كان من اغتراب 

الحداثة.
ورغ����م نش����أتها التي تج����اوزت الق����رن؛ فإن 
كثيراً من القرى المقدس����ة استطاعت أن تحافظ 
على حيويتها، وتتجاوز كثي����راً من التحديات التي 
أوجدتها بنيته����ا الأيديولوجية في مقابل الضغوط 
الواقعي����ة، أو تلك التي فرضته����ا تحولات الحياة 
مرنة  إستراتيجيات  باتباع  فاستطاعت  المعاصرة، 
وإعادة تش����كيل مستمرة للقداس����ة أن تتعامل مع 
الضغوط الس����يادية بمرونة جنبتها الس����قوط في 
خانة التمرد ومصادمة الدولة، بل اس����تطاعت أن 
تستوعب أدوات الدولة والسوق والإعلام والرقمنة، 
دون أن تفقد هويتها واستقلالها الديني، بدرجات 
متفاوتة، كما اس����تطاعت أن تس����توعب التطورات 
العصرية المتس����ارعة بالصعود إليها واس����تيعابها 

داخل مشروعها اللاهوتي ■


