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الاستفراق وأثره في التعامل 
مع الإسلام في إفريقيا

دور الفرنسيين في كوت ديفوار نموذجاً
د. محمود �سورو

المعا�ص�ر  الإ�سلامي  الفك�ر  مرك�ز  مدي�ر 
والدرا�سات القر�آنية والأ�سرية في كوت ديفوار

الاهتمام الأوروبي والفرن�سي و�صل 
بالإ�سلام في الغرب الإفريقي 
وف�ي ك�وت ديف�وار )�س�احل الع�اج( �إل�ى حدٍّ 
متابع�ات  لدرج�ة  و�ص�ل  �إذ  الو�ص�ف،  يف�وق 
دقيقة ل�صفحات الجمعيات والرموز الإ�سلامية، 
والتعليق�ات  من�ش�وراتها،  ع�دد  و�إح�ص�اء 

والإعجابات المتفاعلة معها)))، ف�لًاض عن مراقبة 
الباحثين الدار�س�ين الذين يُتوقّع �أن يكون لهم 

��شأنٌ في م�ستقبل الدولة.

 Frédérick MADORE, L’ISLAM IVOIRIEN ET   (((
 BURKINABÉ À L’ÈRE DU NUMÉRIQUE 2.0,

.p.159
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وإذا كان التطل���ع المتزاي���د لمعرفة تاريخ 
الإس�ل�ام والأفكار في إفريقيا ق���د انطلق منذ 
أحداث 11 س���بتمبر عام 2001م، وما تلاه من 
بروز الجماعات الإرهابي���ة مثلًا، فإن الاهتمام 
بالفكر الإسلامي في الغرب الإفريقي يقود إلى 
التاريخية للغرب  بالبحوث والدراسات  الاهتمام 
عن إفريقيا، والتي ليست سوى »الاستشراق« في 
نسخته الإفريقية، أو ما بات يصُطلح عليه بـاسم 

 .Africanisme »الاستفراق«
وأم���ام الدع���وات المتكررة غربيّ���اً وعربيّاً 
بالعودة إلى الاس���تفراق لفكّ الألغاز،  وإفريقيّاً 
وح���لّ القضايا العلمي���ة التي ما زال���ت معلقّة 
حت���ى اللحظ���ة، يظهر لن���ا الاستش���كال عن 
ماهية »الاس���تفراق« وواقعه في سياق مقارنته 
بـ»الاستشراق«، ومدى تأثير مدرسة الاستفراق 

الفرنسي في مفهوم الإسلام في كوت ديفوار. 
ومحاول���ة الإجاب���ة عن ذل���ك توجهنا إلى 
تقسيم البحث إلى محورين: الأول يعُنى بمفهوم 
الاس���تفراق في ض���وء مقارنته بالاستش���راق، 
الفرنس���ية  المدرس���ة  وثانيهم���ا يبح���ث في 
للاستفراق وتأثيرها في التعامل مع الإسلام في 

كوت ديفوار.
�أو  الا���س��ت��ف��راق  لاأول:  ال��م��ح��ور 
المفهوم  �س�ؤال  �إفريقيا:  في  الا�ست�شراق 

والمنطلقات الفكرية:
لعلّ مصطلح »الاس���تفراق« هو أوّل ما يشدّ 
انتب���اه القراء الكرام من���ذ الوهلة الأولى، وقبل 
الحكم عليه سلباً أو إيجابا؛ً يمكنكم البدء بقراءة 

متأنية لمحتوى هذا العرض المختصر:
�أولًا: الا�ست�ش���راق والا�ستف���راق: تباي���ن ف���ي 

المو�ضوع والأعلام والمخرجات:
أوَْلاها  التي  الكب���رى،  انطلقت الاهتمامات 
الباحثون الغربي���ون والأوروبيون لبلدان ما وراء 
البح���ار، بعد مرحلتيَ الرحالة والمستكش���فين 

طبع���اً، من القرن 18م/ الموافق للقرن 12هـ)))، 
حيث أصبحت دول المش���رق قبلتهم لدراس���ة 
ثقافات ش���عوبها ودياناتهم ولغاتهم، فسُ���مّيت 
 .Orientalisme ،»دراس���اتهم »الاستش���راق
وبفعل التفاعل بين قطبَي الش���رق والغرب ظهر 
اتجاه آخر رام دراسة حضارات الشعوب الغربية 
برؤية ش���رقية، أطُلق عليه »علم الاستغراب«))) 
مناهجهم���ا  وللتياري���ن   .Occidentalisme

وخصائصهما وغاياتهما.
للسادة الأس���اتذة والباحثين الذين  وخلافاً 
يصنّفون الدراس���ات الغربية عن إفريقيا ضمن 
»الاستش���راق«؛ ففي تقديرنا تفضيل استعمال 
الخلفيات  في  عليه، لاختلافهما  »الاس���تفراق« 

يُرجع  من  فمنهم  المو�ضوع،  في  الباحثين  ت�ضاربت �أقوال     (((
ن��شأة الا�ست�شراق �إلى القرن 15م، ومنهم من يربطه بالحروب 
ال�صليبية، و�آخرون بحركة الترجمة والتعريب وتدوين العلوم، 
وببواكير ظهور الإ�سلام في عهد النبوّة. و�ضربنا �صفحاً عن 
بما �أورده  مكتفين  الأه��م،  عن  ت�صرفنا  لا  حتى  التفا�صيل 
البع�ض، من �أمثال �إدوارد �سعيد، في: الا�ست�شراق: المفاهيم 
الغربية لل�شرق، �إدوارد �سعيد، ترجمة د. محمد عناني، ر�ؤية 

للن�شر والتوزيع، ج1، 2006م، � ص52-51.
الا�ستغراب(  كتاب )مقدّمة في علم  فيه  ما �أُلّف    من �أهمّ  (((

للدكتور ح�سن حنفي، طبعة الدار الفنيّة عام 1991م.

من الناحية الحضارية فإنّ 
الرؤية الحاكمة للغرب 
ود هي رؤية  تجاه السُّ
إنكارٌ وعدم اعتراف، 
إذ »تجعل من الإنسان 
الأسود الإنسان الوحيد 

الذي لم يشارك بلبنة في 
بناء الحضارة«
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الفكرية وفي بعض الخصائص والغايات.
المستشرقين  وباس���تثناء نس���بة قليلة من 
الذي���ن زاوج���وا ف���ي دراس���اتهم بي���ن تناول 
الحضارات الش���رقية والثقافات الإفريقية، من 
 Vincent  قبيل الفرنس���يّ فينس���ان مونت���ي
Monteil )1913-2005م( مثلًا، فقد اقتصرت 
بحوث كوكبة من الباحثين الغربيين والأوروبيين 
قديماً وحديثاً على دراسة تاريخ وثقافات شعوب 
إفريقيا جنوب الصحراء فحس���ب. اللهم إّال في 
قضية جدّ محدودة، أو في سياق مقارنة العرب 

بالإفريقيين أو »الزنوج« في مجال معيّن.
ومن ه�ؤلاء الأعلام على �سبيل المثال: 

   Maurice Delafosse  موريس ديلافوس
)1870-1926م(، ولوي���س غوس���تاف بنجي���ر  
Louis-Gustave Binger )1856-1936م(، 
خاصةً مع الذين انصبّت جهودهم في دراس���ة 
الإس�ل�ام في إفريقيا قديماً، مثل روبيرد أرنورد 
)1950-1873م(، صاحب   Robert Arnaud
 Précis )كتاب )ملخص السياس���ة الإس�ل�امية
)1906م(،   de politique musulmane
وألفون���س غويِي Alphonse Gouilly مؤلف 
كتاب )الإس�ل�ام في غرب إفريقيا الفرنس���ية(  
 L›Islam dans l›Afrique occidentale
française )1952م(، والبريطاني ج. سبينسر 
 J. Spencer Trimingham تريمنغ���ام 
)1904-1987م(، صاح���ب التصاني���ف الكثيرة 
عن الإس�ل�ام في إفريقيا، وغيرهم ممن يصعب 

حصرهم.
وعليه؛ فتصنيف دراس���ات هؤلاء مثلًا عن 
إفريقيا في خانة )الاستشراق( محل نظر، اللهم 
إّال إذا كنّا من المؤمني���ن بإدراج إفريقيا جنوب 
الصحراء ضمن الغرب الإس�ل�امي، في سياقه، 
عل���ى أنّ ذلك أيضاً س���يجرّنا إل���ى بعث نقاش 
قديم م���ن مرقده، وهو البحث عن ماهية الأدب 

الإفريق���ي littérature africaine ومعي���ار 
تصنيفه وحدوده.

وبمعنى آخر: هل يصُنّ���ف الأدب الإفريقي 
بمعي���ار الثقافة والهويّة، فيك���ون النتاج الأدبي 
الإفريقي منس���وباً إل���ى أدب���اء إفريقيا جنوب 
الصحراء فق���ط، أو بمعيار المنطقة الجغرافية 
برمتها ليشمل النتاج الأدبي العربي في الشمال 
الإفريقي؟)))، وإذا كانت ثمرة الخلاف هنا ترتبط 
ود  بمفهوم إفريقيا ذاتها، وموقع سكانها غير السُّ
فيها من الإعراب، فيبدو لنا اليوم أنّه خلاف قد 

حُسم أمره منذ ستينيات القرن العشرين))).
للدرا�س���ات  الفكري���ة  المنطلق���ات  ثاني���اً: 

الغربية والأوروبية عن �إفريقيا ال�سوداء:
عندما نتفحّص دراس���ات الكتاب الغربيين 
حول إفريقيا عن قرب؛ نخرج بقناعة راس���خة 
مؤداها أنّه رغم انطلاقه���م من »الأنا المركزية 
الغربية« مع الأغيار، إّال أن نظرتهم الدونية تشتدّ 
تج���اه جنس الس���ود Race noire، بل أحياناً 
تص���ل نظرتهم الدونية تلك إلى حدّ التش���كيك 
���ود))). وآية ذلك: ما جاء في  في إنس���انية السُّ
بوُرْتوُنْ  لرِيتشَ���ارْ  البش���رية،  تصنيف للأعراق 
Richard BURTON )1925-1984م(، فقد 
وضع: الإنسانَ »الزنجيَّ في العائلة البشرية تحت 

العرقَين الكبيرين العربيّ والآريّ«))).

في  ومناهجها  الأفريقانية  للحركات  الفكرية  الأ���ص��ول     (((
�سورو،  محمود  ونماذج،  ق�ضايا  القر�آني:  الن� ص مع  التعامل 
القر�آنية،  وال��درا���س��ات  ل��ل��ق��راءات  ال�ساد� س محمد  معهد 

بالرباط المملكة المغربية، 2021م، �ص19.
رقم 112،  المعرفة  �شل�ش، عالم  عليّ  د.  الإفريقي،  الأدب     (((

مار� سعام 1993م، � ص15-11.
الذات،  والتمركز حول  التكوّن  الغربية: �إ�شكالية  المركزيّة     (((
1997م،  ط1،  العربيّ،  الثقافي  المركز  الله �إبراهيم،  عبد 

الدار البي�ضاء، المغرب، �ص258.
 Gueye Maodo. (1999). Les sources de    (((
 l›histoire moderne et contemporaine africaine.
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���ود الجنس »المُذْنِب  فضلًا عن اعتبار السُّ
والمخط���ئ« ال���ذي لا يغُفر له إّال باس���ترقاقه 
وإدخاله في المس���يحية بقوّة، قب���ل بيعهم في 
س���وق النخاس���ة، بناءً على أن السُ���ود أحفاد 
»ح���ام« الملعون من طرف أبي���ه النبيّ نوح عليه 
الس�ل�ام، بس���بب نظره )حام أب���ي كنعان( إلى 
عورته وهو نائم، بينما س���ارع أخواه سام ويافث 
إل���ى تغطية عورة والدهم، كما نصّ عليه س���فر 
التكوين من الكت���اب المقدّس))). وقد لقي هذا 
الأمر مباركة من الكنيس���ة الأوروبية، فشجّعت 
الحملات الاس���تعمارية وتجارة العبيد السّ���ود، 
في إطار ما اصطُلح عليه باسم التجارة الثلاثية 

.Commerce triangulaire
ومن الناحية الحضارية؛ فإنّ الرؤية الحاكمة 
���ود ه���ي رؤية إن���كارٌ وعدم  للغ���رب تجاه السُّ
اعتراف. إذ »تجعل من الإنسان الأسود الإنسان 
الوحيد الذي لم يشارك بلبنة في بناء الحضارة/ 
الثقافة الإنس���انية في تش���كلهّا عب���ر التاريخ 
المديد«))). ول���و أردنا المقارنة بين المجتمعات 
الإفريقية والعربية مثلًا؛ لوجدنا اعتراف الغرب 
بحضارتهم، لاس���يما بعد ص���دور كتاب )تاريخ 
القرآن( للمستش���رق الألماني ثي���ودور نولدكه  
)1836-1930م(،   Theodor Nöldeke
والذي يعتبر فصلًا فاصلًا بين عهد كان يدرس 
فيه المستش���رقون القرآن باعتب���اره ضرباً من 
الهرطقات والتخيلات لنب���ي مزيف، وبين عهد 
أخذ ينظر فيه إلى القرآن بقدر- ولو ضئيل- من 
التقدير، بصفته الكتاب المقدس للعرب وعمدة 

.Dakar : IRD, p.4

عبد  وحا�ضره،  ما�ضيه  ال��رقّ   /  27  21  :9 التكوين  �سفر     (((
ال�سلام الترمانيني، �سل�سلة عالم المعرفة، الكويت، رقم 23، 

نوفمبر 1979م، � ص154-141.
غرب  في  للمر�أة  التغريب  لم�شكلات  المقترحة  الحلول     (((

�إفريقيا، م�صطفى انجاي، 2013م، �ص5.

حضارتهم. 
أضف إلي���ه: أنّه رغم تش���كيك فَرَانسُْ���وَا 
François Déroche من صحّة  دِي���رُوشْ))) 
النس���خ القرآنية المتداولة بين المسلمين اليوم؛ 
فإنّ الرجل قد أثبت كتابة القرآن بعد خمس���ين 
عاماً فقط من وف���اة النبيّ محمد عليه الصلاة 
والس�ل�ام، بعدما أرجع ذلك أغلب أسلافه إلى 
الق���رون المتأخرة. وفي ذل���ك اعتراف وتأكيد 
لرفع شأن الحضارة العربية، مثل اعتراف الغرب 
بالحضارات الفرعونية والفارسية والهندية، مع 
تجاه���لٍ تامٍّ عن تاريخ إفريقي���ا، وهذا مما أثار 
حفيظة المدرس���ة الدِيوُبِية)))، وأدى إلى ظهور 
الأفرو-مركزية لمواجهة تيار المركزية الأوروبية، 

ونقده.
الا�ست�ش���راق  مفه���وم  ا�ضط���راب  ثالث���اً: 
ومطابقته على الدرا�سات الغربية في �إفريقيا:

م���ن منظ���ور ال���دس المصطلح���ي؛ فإن 
معنى »الاستش���راق« نفس���ه يأبى إطلاقه على 
الدراسات الغربية المتخصّصة في إفريقيا، إّال 
باعتبار ذلك ضرباً من »التجوّز« أو »التس���امح 
في التعبير«، وهو مرغوب عنه س���يما مع وجود 
مصطلح آخر أوفق وأدقّ، لأنّ الاستش���راق علم 
يعُنى بدراسة الش���رق))) بوصفه موقعاً جغرافيّاً 

مغايراً لإفريقيا. 
 وحتى إن انطلقنا من البعد الهوياتي الرابط 
بين مس���لمي العالم، فنطرح »الشرق الجغرافي« 

على  يعمل  المعا�صرين،  الفرن�سيين  الم�ست�شرقين  كبير     (((
عام  ح��دود  زعمه-، �إل��ى  في   - قر�آنية �أ�صح  ن�سخة  �إ�صدار 

2025م.
-1923( Cheikh Anta Diop ن�سبة �إلى �شيخ �أنتا ديوب   (((
للح�ضارة  الزنجية  »الأ���ص��ول  نظرية  �صاحب  1986م(، 

الم�صرية«.
  الا�ست�شراق: المفاهيم الغربية لل�شرق، �إدوارد �سعيد، مرجع  (((

�سابق، �ص44.
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لصالح »الش���رق الهوية«، كم���ا تفضّل به بعض 
الباحثين)))، فذلك مطاب���ق- في تصوّرنا- في 
دول شمال إفريقيا؛ نظراً لقوّة القواسم الثقافية 
المش���تركة بينها وبين الشرق الإسلامي، خلافاً 
لدول إفريقيا جنوب الصح���راء، التي غالباً ما 
ينُظ���ر إلى س���كّانها باعتبارهم »ش���عباً أو أمّة 
واحدة، لها ذات الأس���س والج���ذور، ولها نفس 
الخصائص والس���مات«)))، فنخلص إذن إلى أنّ 
مفهوم »الاستشراق« مغاير لمفهوم »الاستفراق«.
 ولس���نا وحدن���ا من يميل إلى ه���ذ الرأي، 
فالدراس���ات الغربية نفس���ها تطل���ق مصطلح 
  Africanistes/ Africanists المس���تفرقين
وصفاً للغربيين المتخصّصين في شؤون إفريقيا، 
ولا تخلطهم بالمستش���رقين المتخصصين في 
القضايا الش���رقية. أضف إل���ى ذلك الحرص 
الشديد لدى بعض الغربيين والأوروبيين للتفريق 
بين المصطلحين، كما ه���و الحال مع الباحثيَن 
 Emmanuel الفرنس���يين إيمانويل غريغُ���وار
.Jean Schmitz (((ْْوجان شْمِيتز ،Grégoire

ومع اعتبار »الاس���تفراق« مصطلحاً جديداً 
في البيئة العربية الإس�ل�امية؛ فقد ورد مبثوثاً 
في بع���ض المؤلفات والرس���ائل، إمّا من خلال 
اس���تعماله بمعنى الاستش���راق في إفريقيا، أو 
ترجمته م���ن اللغ���ات الأوروبية إل���ى العربية، 
وم���ن ذلك كت���اب )الأدب الإفريق���ي( للدكتور 

  لمحات عن الا�ست�شراق الأفريقاني، مجلة قراءات �إفريقية،  (((
العدد )44(، )�أبريل 2020(، �ص105.

درا�سة  الإفريقي:  ال�سيا�سيّ  الفكر  في  الإفريقية  الهوّية     (((
ط  للمعارف،  العربيّ  المكتب  م��رزوق،  رزق  با�سم  مقارنة، 

2015، �ص41.
 Emmanuel Grégoire, Jean Schmitz : Monde    (((
 arabe et Afrique noire : permanences et

 nouveaux liens, Afrique noire et monde arabe

 : continuités et ruptures, Cahiers des sciences

.humaines Nouvelle série numéro 16, p.5

علي ش���لش))) )ت. 1993م(، و)صورة المجتمع 
-1856 La revue africaine الجزائري في
1962م( لكمال لحمر)))، وكتاب )الأندلس برؤى 
استعرابية: دراس���ة جهود المستعربين الإسبان 
المهتمّي���ن بالتراث الإس���باني( للدكتور محمد 
العمارتي)))، وأخيراً: عند أستاذنا د. آدم بمبا)))، 

إلى غير ذلك مما وقفنا عليه.
وتجدر الإش���ارة إلى أن العديد من الأساتذة 
والباحثين العرب والإفريقيين قد شعروا بإشكال 
تطابق مفهوم »الاستشراق« على البحوث الغربية 
ف���ي إفريقيا، فراحوا يبحث���ون عن مصطلحات 
بديل���ة، كمصطلحي »الاستش���راق الإفريقي«))) 
و»الدراسات الاستشراقية الإسلامية بإفريقيا«))) 
عند أستاذنا د. آدم بمَْبَا، ومصطلح »الاستشراق 
الأفريقان���ي« عن���د زميلنا د. محمد تفس���ير 
باَلْ���دِي)1)). ويأتي أ. د. حم���دي عبد الرحمن 
لإط�ل�اق مصطلح »الاستش���راق الأس���ود«)1))، 

  �سبق ذكره. وقد ورد الم�صطلح فيه 5 مرات. (((
جامعة  في  الدكتوراه  �شهادة  لنيل  الباحث  قدّمها  ر�سالة     (((

منثوري، ق�سنطينة بالجزائر، عام 2010-2011م.
   طبعة دار الكتب العلمية، ينظر مثلًا في � ص26، لقد ذكر  (((

الم�صطلح 4 مرات.
  الاهتمام الغربي بدرا�سة ور�صد ت�أثير الإ�سلام في �إفريقيا:  (((
قراءات �إفريقية،  بمبا، مجلة  و�أبرز مخرجاته، �آدم  �أهدافه 

العدد )39(، يناير 2019م / ربيع ثاني 1440ه، �ص10.
غرب  ف��ي  الإم��ب��ري��ال��ي  الم�شروع  ف��ي  ودوره  الا�ست�شراق     (((
 ،34 ال��ع��دد  ق���راءات �إفريقية،  مجلة  بمبا،  �إفريقيا، �آدم 
»الا�ست�شراق  بعنوان:  الثالث  )دي�سمبر 2017(. عقد محوره 

الإفريقي والإ�سلام«، �ص93.
  الاهتمام الغربي بدرا�سة ور�صد ت�أثير الإ�سلام في �إفريقيا:  (((

�أهدافه و�أبرز مخرجاته، �آدم بمبا، �ص10.
  لمحات عن الا�ست�شراق الأفريقاني، مجلة قراءات �إفريقية،  ((1(

العدد )44(، )�أبريل 2020(، � ص109-104.
  الهوية الإفريقية وتحديات الميراث الثلاثي، حمدي عبد  ((1(
الرحمن، مجلّة �أحوال م�صرية، العدد -72 ربيع 2019م، � ص

 .22-21
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مما يؤكّ���د وجود فروقٍ جوهري���ة بين مفهومي 
»الاستشراق« و»الاستفراق«.

ف���ي  وموقع���ه  الا�ستف���راق  تعري���ف  رابع���اً: 
الدرا�سات الإفريقية المعا�صرة:

الا�ستفراق لغة: 

 Africanism/ لكلمتَ���ي  ترجم���ة 
Africanisme من الفرنسية والإنجليزية. 

وفي تقديرنا أن سعة الصرف العربي تسمح 
لنا باش���تقاق فعل اسْتفَْرَقَ، على غرار استشرق، 
واس���تغرب، في علمَي الاستشراق والاستغراب. 
ويمكنن���ا الاس���تناد أو الاس���تئناس أيضاً بفعل 
تأََفْ���رَقَ الذي نحت���ه البروفيس���ور حمدي من 
إفريقي���ا، بمعنى: اكتس���اب الهويّ���ة الإفريقية 
بالنس���بة للأصول غير الإفريقي���ة التي طالت 
إقامتهم فيها. فقال إن »الأصول الأفرو-آسيوية« 
»قد تأفرقوا وأصبحوا يحملون الهوية الإفريقية 

اكتساباً«))).
و�أما ا�صطلاحاً: 

 LA الفرنس���ي  لاروس  قام���وس  فينق���ل 
 Africaniste تعري���ف المس���تفرق Rousse
بأنّه: »المتخصص في دراسة إفريقيا، وخصوصاً 

اللغات والحضارات الإفريقية«))). 
 Kusum ���ارْوَالْ  أغََّ كُ���وزُومْ  ويعرّف���ه 
Aggarwal بكون���ه: »المعرف���ة العلمي���ة التي 
حاول���ت القوى الغربي���ة بناءها حول ش���عوب 
ومجتمعات إفريقيا جنوب الصحراء منذ النصف 

الثاني من القرن التاسع عشر«))). 

  الم�صدر ال�سابق، �ص20.  (((
https://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/    (((

africaniste/1572

 La naissance de l'africanisme à l'ère    (((
coloniale, p.1. http://www.sielec.net/pages_

site/DESTINATIONS/AFRIQUE/Aggarwal_

naissance_africanisme/Aggarwal_naissance_

africanisme_1.htm

أوُبِينغَْ���ا  تِيوُفِي���لْ  د.  البروفيس���ور  أمّ���ا 
Théophile Obenga فيع���رّف الاس���تفراق 
بـأن���ه: »دارس���ة الأفارق���ة وحضاراته���م من 
ون  المُس���مَّ الأجان���ب،  المتخصصي���ن  قِبَ���ل 

بالمستفرقين«))).
وقد وُلد الاس���تفراق من رحم الاس���تعمار، 
وف���ي أوج ازده���اره، ومن ثمَّ فه���و بمثابة »ابن 
الاستعمار الإمبريالي«، و»الأب المؤسس للأدب 
الإفريقي الحديث«))). وحمل الاس���تفراق رائحة 
الاستعمار ورؤيته الس���لبية تجاه تاريخ إفريقيا 
جنوب الصح���راء، إضافةً إلى التطور الملحوظ 
ف���ي العلاق���ات الدولي���ة والدبلوماس���ية التي 
تتطل���ب الملاطفة والمرونة بي���ن الدول، فهذه 
الأمور- وغيرها- قد أعط���ت الضوء الأخضر 
لتعويض تدريجيّ للاستفراق في غالب الأحوال، 
 African »بمصطلح »الدراس���ات الإفريقي���ة
Studies/Etudes Africaines، مثلما عليه 
الأمر في الاستش���راق، إذ بات »المتخصصون 
يفضلون استخدام مصطلح الدراسات الشرقية، 

أو مصطلح دراسة المناطق«))). 
لكنّ ذلك لا يش���فع للاس���تفراق للخلاص 
من المس���اءلة العلمية في الحاضر والمستقبل، 
لأن مصطلح الدراس���ات الإفريقية ش���امل لكلّ 
النتاج���ات العلمي���ة للعرب والغ���رب وغيرهم. 
وقد رسّ���خ الاستفراق نفس���ه الكثير من الرؤى 
والتصورات الس���لبية في ذاك���رة الغربيين تجاه 

 Théophile OBENGA, les derniers remparts    (((
 de l’africanisme, Présence Africaine, Nouvelles

.série. N° 157 (1er SEMESRE 1998), p.47

 Kusum Aggarwal, «Africanisme français    (((
 et littératures africaines», Cahiers d’études

.p.1 ,2010 | 200-199-africaines, 198

�سعيد،  لل�شرق، �إدوارد  الغربية  المفاهيم  الا�ست�شراق:     (((
م�صدر �سابق، �ص44.
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الإفريقيي���ن، يفص���ح عنه���ا خط���اب الرئيس 
الفرنسي سَارْكُوزِي في دكار عام 2007م، بقوله: 
»مأس���اة إفريقيا هي أن الإنس���ان الإفريقي لم 

يدخل التاريخ بعدُ بشكلٍ كافٍ«))).
التوترات  فالس���بيل للتخفيف م���ن ح���دّة 
ف���ي القضاي���ا المماثلة؛ يبدأ بالح���وار العلميّ 
الج���ادّ حول مخرجات »الاس���تفراق« في جميع 

المستويات.
الدرا�س���ات  �إل���ى  للع���ودة  دع���وات  خام�س���اً: 

الا�ستفراقية: م�سوغاتها و�أهدافها:
ما س���بق ذك���ره حتى اللحظ���ة لا يترك لنا 
خي���اراً آخر س���وى العودة إلى الاس���تفراق في 
ارْوَالْ  المنطقة، لمسوغاتٍ عدّة، منها: تعريف أغََّ
للاس���تفراق بكونه محاولة غربي���ة لبناء معرفة 
علمية ع���ن مجتمعات إفريقيا جنوب الصحراء. 
فهي بالفعل محاولة بناء، وليست معرفة صحيحة 
بالضرورة، كما س���يأتي. وأيض���ا؛ً فإن مصطلح 
»الق���وى الغربية«، في التعري���ف يوحي بنوعٍ من 
الهيمنة والاستعلاء، والفرض والإملاء، بحكم أن 

التاريخ يكتبه القويّ الغالب. 
وكما أنّ مصطلح »بناء«، في التعريف يشير 
بدوره إلى تش���كيل المعرفة الغربية عن إفريقيا 
وتكوينه���ا؛ فإنّه ي���دلّ أيضاً على اس���تثمارها 
وتوجيهه���ا في خدم���ة مصالح الق���وى الغالبة 
مس���تقبلًا، بعيداً عن حقيق���ة المعرفة العلمية 

ذاتها. 
فإذا كانت المعرفة الاس���تفراقية التي تزعم 
فرنس���ا بناءها ما بين عامَ���ي )1878-1930م( 
تحمل ف���ي طياتها صوراً ومعطيات من الحقائق 
العلمي���ة عن تاريخ إفريقيا وش���عوبها، وأنّ ذلك 

  �ألقى الخطاب في 26 يوليوز 2007م، في جامعة �شيخ �أنتا  (((
ديوب بدكار، ونُ�شر في اليوتيوب في 19 �أكتوبر 2015م، واطلع 
https://www. الرابط:   على  2020/11/07م،  في  عليه 

youtube.com/watch?v=Mn90X94__s8

م���ن الجوانب المش���رفة للاس���تفراق، فعلينا 
أنّها معرفة صيغت لخدمة  الاس���تحضار أيضاً 
المصالح الاس���تعمارية في إفريقيا مس���تقبلًا، 
كما س���نراه مع مفهوم »الإسلام الأسود«. وهذا 
يح���دّ من قيمة علمية المعرف���ة، خاصة عندما 
يبُنىَ معظمه���ا عبر الانطلاق م���ن الملاحظة 
بالرؤية بالعين المجرّدة فقط Voir في تفسير 
الظواهر الثقافية والاجتماعية مثلًا، دون اللجوء 
 ،Ecouter ف���ي غالب الأح���وال إلى الس���ماع
لحاجز فهم اللغات الإفريقية، فيؤدي إلى قصور 

في جوانب، لا محالة.
ومن حيث مخرجات الاستفراق؛ فقد جمعت 
عن إفريقيا بين الغثّ والسمين، غلطاً أو تغليطاً. 
وه���ا هو د. محمد عبد الس�ل�ام العلاقي يقول 
عن بوُلْ مَارْتِ���ي: إنّ »معلوماته في هذه البلدان 
الإفريقية تفتق���ر إلى الدقّ���ة«)))، ومثال ذلك؛ 
إص���راره على القول بأن الوثنيي���ن نقلوا عملية 
الختان من المس���لمين)))، إذ نج���د مثلًا ثلاث 
فصائ���ل من قبائ���ل البَاوُليِ Baoulé، وس���ط 
كوت ديفوار تطبّق الختان على الجنس���ين، وهي 
نْ)))  الغْبلُْ���و  Gblo والغُولِي Goly والسَ���اتِكَْال
Satiklan، ول���م يثبت تاريخيّاً- فيما نعلم- أنّها 
جاورت المس���لمين عبر التاريخ حتى تتأثر بهم 

في عملية الختان.
وعلى هذا الأساس؛ بات العديد من الفلاسفة 

في  الفرن�سي  ال��غ��زو  م��ق��اوم��ة  ف��ي  الليبيين  ال��ع��رب  دور     (((
بول  الإفريقية،  بالقارة  ال�صحراء  جنوب  ال��ح��زام  ب��ل��دان 
الدعوة  العلاقي، جمعية  ال�سلام  مارتي، ترجمة محمد عبد 

الإ�سلامية العالمية، ليبيا، ط1، 2001، �ص6.
 Paul MARTY, Etudes sur l’islam en Côte    (((

.d’Ivoire p.98

 Abe N’Doumy Noel, L’Institution sociale    (((
 pubertaire et la question de l’excision en Côte

 d’Ivoire, Université de Bouaké, Abidjan, Côte

.254-d’Ivoire, p.253



مة متخ�ص�صة في �ش�ؤون القارة الإفريقية 13ثقافية ف�صلية محكَّ

والباحثي���ن يدعون إل���ى العودة للاس���تفراق، 
 Théophile أوُبِينغَْ���ا  تِيوُفِيلْ  كالبروفيس���ور 
إ.  ف.  الكونغول���ي  والفيلس���وف   ،Obenga
مُودِيمْبِ���ي V. Y Mudimbe ال���ذي دعا إلى 
استئناف نقد كل الأعمال التي أنُتجت في عصر 
الاس���تعمار))). دون أن ننسى الباحث الفرنسي 
نْ رِي���كَارْدْ Alain Ricard ال���ذي يؤم���ن  أَال
بهذه الفكرة، مش���يراً إلى أن: »الاهتمام بتاريخ 
الأفكار يدعونا إلى العودة إلى الاس���تفراق«))). 
ويتجاوز ذلك كلهّ الباحث المصري محمد ناجي 
المنشاوي إلى الدعوة إلى تأسيس الاستفراق))).
قل���ت: وهذا م���ا نعتقده وندع���و إليه، لأنّه 
المنهج الس���ليم في كش���ف أوهام المستفرقين 
وتزييفه���م بعض الحقائق العلمية والإس�ل�امية 
والإفريقية خطأً أو عمداً، ومن ثمَّ الإس���هام في 
تصحي���ح المفاهيم والأغلوط���ات التي ألُصقت 
بالإس�ل�ام والمجتمع والتاريخ في إفريقيا نصرةً 
للاستعمار والمسيحية الكاثوليكية، خاصةً ونحن 
نعيش في عصرٍ طغى فيه حنين القوى العظمى 
إل���ى إعادة احتلال إفريقيا م���ن جديد، كما أن 
العودة إلى الاس���تفراق س���تمنح العالم العربي 
الإسلامي فرصة التعرّف على جذور الاستفراق 

وأهدافه العلمية وخلفياته الفكرية.
وبعد عرضنا الموجز عن مفهوم الاستفراق، 
لنعرّج على المدرس���ة الفرنس���ية، وتأثيرها في 

»الإسلام الإيفواري«. 

 Alain Ricard, Nécessaire retour de    (((
 l’africanisme ? Conférence prononcée au

 Musée d’Aquitaine, Bordeaux, le 1er avril 2015.

.p.1

.Idem   (((
ناجي  محمد  ت�أليف  الت�أ�سي�س،  دع��وة �إل��ى  الا�ستفراق..     (((
بالقاهرة،  الثقافي  المعبر  م�ؤ�س�سة  من�شورات  المن�شاوي، 

ط1، 2018م.

ال��م��ح��ور ال��ث��ان��ي: �أث���ر الا���س��ت��ف��راق 
ال��ف��رن�����س��ي ف��ي ال��ت��ع��ام��ل م��ع »لاإ���س�لام 

لاأ�سود« في كوت ديفوار:
الغربي  الاس���تفراق  م���دارس  ه���ي  كثيرةٌ 
والأوروب���ي، م���ن قبي���ل الم���دارس الألمانية 
والبريطانية والهولندية والفرنس���ية مثلًا، ورغم 
ظهور حركتي الاستش���راق والاستفراق معاً في 
القرن 18م؛ فإنّ هذه الأخيرة لم تش���هد رواجاً 
وانتشاراً إّال مع القرن 20م. وحديثنا مركّز حول 
الاس���تفراق الفرنس���ي وتأثيره على التعامل مع 

الإسلام في كوت ديفوار.
�أولًا: مدر�سة الا�ستفراق الفرن�سي وموقفها 

من الإ�سلام �أثناء الا�ستعمار:
ش���هد الاس���تفراق الفرنس���ي رواج���اً في 
الق���رن 20م، وتحديداً عند تأس���يس »جمعية 
 ،La société des africanistes »المستفرقين
وهي جمعية عالمي���ة رأت النور في باريس عام 
1930م، وحُوّل���ت عام 1931م إلى »مجلةّ جمعية 
 Journal de la société des »المستفرقين
africanistes، ثمّ غُيِّر اس���مها مرّةً أخرى عام 
 Journal »1976م إل���ى »مجلةّ المس���تفرقين
des africanistes، وما زالت حيّة تس���عى إلى 

اليوم))). 
كانت هذه الجمعية عبارة عن جهود فرنسية 
اس���تفراقية متواصلة، بحك���م انطلاق الدرس 
الاس���تفراقي الفرنس���ي منذ القرن 19م، وكان 
 Luis Faidherbe ْمن رواده: لوُِي���سْ فِيدِيرْب
 William 1818-1889م()))، وِيليَْ���امْ بوُنتِْ���ي(

بين  ما  ن�شرت  التي  المجلة  هذه  من�شورات  تحميل  يمكن     (((
https://www. ال���راب���ط:   عبر  1931-2007م،  ع��ام��ي 

persee.fr/collection/jafr

معظم  ق�ضى  الفرن�سي،  الا�ستعمار  في  ثم �إداريّ  جنرال،     (((
الجزائر �أي��ام  ف��ي  م��دة  ق�ضى  بعد �أن  ال�سنغال،  ف��ي  وقته 

الا�ستعمار.
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 PAUL 1866-1915م()))، بوُلْ مَارْتِي( Ponty
Marty )1882-1938م()))، وغيره���م. وعليه؛ 
فتأس���يس الجمعية المذكورة س���لفاً كان بمثابة 
محاولة لتوحيد جهود المس���تفرقين آنذاك، ولم 
يكن ثمة ما يلزم لانضمام جميع المس���تفرقين 
إليه���ا، ب���ل ظلتّ هن���اك جهود أخ���رى فردية 
وجماعية، تنتظم كلهّا في س���لك »الاس���تفراق 

الفرنسي العام«.
المدرسة الاستفراقية  ولمعرفة موقف هذه 
يكفيك العلم أنّ رئيس���ها ليس س���وى الجنرال 
-1867( Henri Gouraud هَانْ���رِي غُ���ورُو

1946م()))، الذي قاد الحرب الصليبية المقدّسة 
عل���ى رأس الكتيب���ة الفرنس���ية المصغرة التي 
 Samoury قبضت على الإمام س���اموري توري
 29 ف���ي  1835-1900م(،  )حوال���ي   ،Toure
  Guélémou س���بتمبر 1898م، في غِيلِيمُ���و

جنوب مدينة مان Man في كوت ديفوار))). 
كم���ا أنّ م���ن بي���ن أعضائها المؤسس���ين 

  الحاكم العام لم�ستعمرات غرب �إفريقيا الفرن�سية من عام  (((
1908م، حتى وفاته في دكار بال�سنغال عام 1915م.

  م�سيحي كاثوليكي متديّن �شهير، انتهت �إليه رئا�سة م�صلحة  (((
قد �أ�سهمت  الا�ستعمارية،  الإدارة  لدى  الإ�سلامية  ال��شؤون 
الإ���س�الم  ع��ن  الفرن�سية  ال��ر�ؤي��ة  ت�شكيل  ف��ي  كثيراً  كتاباته 

ب�إفريقيا منذ بدايات القرن الع�شرين.
ال�سامي الفرن�سي في  عُيِّن قبل ذلك في من�صب المفو�ض     (((
ف�شارك  في �إفريقيا،  �سنة   20 نحو  وق�ضى  ولبنان،  �سوريا 
والنيجر  الآن(  )م��ال��ي  الفرن�سي  ال�����س��ودان  ا�ستعمار  ف��ي 
المغرب...  في  الفرن�سية  الحماية  وفي  وت�شاد،  وموريتانيا 
وذاعت �شهرته ب�سبب تمكنه من القب�ض على الإمام �ساموري 
�سلفه  عجز  بعدما  دي��ف��وار،  ك��وت  في  )ت.1900م(،  ت��وري 
ARCHINARD عن ذلك، رغم  القائد الفرن�سي �أر�شينارد 
المقدّ�سة«  »الحرب  خلالها  من  قاد  التي  العديدة  ال�سنوات 

�ضدّه. 
Julie d’Andurain, Un proconsulat en trompe-    (((
-l’œil. Le général Henri Gouraud en Syrie (1919

 n° 685),( 1/Dans Revue historique 2018 ,)1923

.pages 99 à 122, p.101

مُورِي���سْ  البروتس���تانتي  المس���يحي  العال���م 
-1878(  Maurice Léenhardt لِينَ���ارْدْ 

 Les 1954م(، المتخصص في ش���عب الكاناك
Canaques، وال���ذي قضى فت���رة من الزمن 
لتنصير السكان الأصليين في كَالِيدُونِيَا الجديدة.

علم���اً أن »المنظمات الكنس���ية التنصيرية 
اهتمت اهتماماً بالغاً بالكشف عن تاريخ إفريقية 
ودراس���ته دراس���ة واعية تعينهم ف���ي تحقيق 
أهدافهم التنصيرية، ولي���س أدّل على ذلك من 
كث���رة كتابات المنصّري���ن الأوروبيين عن تاريخ 
إفريقية، وبخاصةٍ البريطانيون والفرنسيون«))). 
 Félicien ويوكّد فِيلِسِيَانْ ناَفِيغِي كُولِيبَالِي
»الكنيس���ة  ب���أنّ   Navigué Coulibaly(((

الكاثوليكية ق���د لعبت دور المحتكر المطلق في 
الحياة السياسية والدينية في فترة استعمار كوت 

ديفوار«))).
وفيما ذكرناه إش���ارة واضح���ة في انتصار 
المستفرقين الفرنسين للمسيحية ضدّ الإسلام، 
ولم ينقطع أثر ذلك منذ الاس���تقلال، إلى اليوم، 
إذ المثير للانتباه اليوم الاهتمام الغربي منقطع 

النظير بالإسلام في كوت ديفوار المعاصرة.
والفرن�س���ي  الأوروب���ي  الاهتم���ام  ثاني���اً: 
بالإ�سلام في كوت ديفوار: العوامل والهواج�س:
أس���لفنا الق���ول ح���ول الاهتم���ام الغربيّ 
والفرنس���ي للإس�ل�ام في كوت ديفوار، وتفسّر 
هذا الاهتم���ام القناعة الراس���خة التي توصّل 

غربي  في  الإ�سلامي  والتعليم  والإ���س�الم  التجارة  حركة     (((
الح�ضارية، مهدي رزق الله  و�آثارها  الا�ستعمار  �إفريقية قبل 
الإ�سلامية  والدرا�سات  للبحوث  في�صل  الملك  مركز  �أحمد، 

)21(، ط1، 1419ه 1998م، �ص3.
ال�سيا�سية  بال��شؤون  متخ�ص� ص م�سيحي،  باحث �إيفواري     (((

الدينية.
Félicien Navigué Coulibaly Houphouët-  (((
 Boigny : le pouvoir politique et les religions

 .SZRKG. 106(2012). p.11 ;)1990-(1960
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إليها المستفرقون أنفسهم، مثل الفرنسية مَارِي 
مِيرَانْ غِيوُنْ Marie Miran-Guyon، والتي 
مؤداها أن دراس���ات المنظمات الدولية الجادّة 
كادت تجم���ع على كون المس���تقبل الاجتماعي 
والسياس���ي والاقتصادي لكوت ديفوار مرتبطاً 
بمصيرها الديني، في أوقات الأزمات والس���لم، 

وفي الرؤية المستقبلية للمواطنين))). 
وهذا يعني أنّ الاهتمام بمستقبل كوت ديفوار 
في أيّ مجال يقود إلى الاهتمام بالفكر الديني، 
والحالة هذه أنّ الإسلام في كوت ديفوار قد نال 
حصّة الأسد في ترتيب الديانات الأكثر أتباعاً، 
بنس���بة تقدّر 42,5%، تليه المس���يحية %39,8، 
واللاديني���ة 12,6%، والوثني���ة 2,2%، والديانات 

الأخرى %0,7))). 
وإذا كانت قيادة الدولة الإيفوارية بسلطاتها 
التنفيذية والتش���ريعية والقضائي���ة الثلاثة بيد 
المسلمين، وكان ذلك مس���ألة عاديّة في تصوّر 
الس���واد الأعظم من المس���لمين، فإنّ الأغلبية 
الس���احقة من غيرهم يعتبرون ذلك شيئاً سيّئاً، 
فيسعون لاس���تغلال أية فرصة مواتية لاستعادة 
»حكمهم«- كما يقولون، لأنّ السياسة الفرنسية 
تجاه الإس�ل�ام في إفريقيا أدّت إلى »زرع مفهوم 
المواطن من الدرجة الثانية للمس���لم، فالمسلم 
والأجنب���يّ وجه���ان لعملة واحدة، ف���ي مفهوم 

 Marie Miran-Guyon/ Bony Guiblehon, Religion   (((
 et politique en Côte d’Ivoire : un demi-siècle

d’intimités ambivalentes, Observatoire Interna-

 tional du Religieux, n°9, Septembre 2018 CERI

 .– GSRL. Pp 14-15

يوليو   13 في  الإيفوارية  للحكومة  الر�سمي  بالموقع  ن�شر     (((
الرابط  على  2022م،  نوفمبر   07 في  عليه  واطلع  2022م، 

�أ�سفله: 
https://www.gouv.ci/_actualite-article.php?recor

dID=13769&fbclid=IwAR1TBMk4TYCiUDYp

W1dyAGiAoG8_peWfa_a7HRjEfZ278P22_

PTjjgeefzw

القبائل الوثنية والمسيحية بساحل العاج«))). 
وعليه؛ فإن العقي���دة العلمانية للدولة تجعل 
مستقبل الإس�ل�ام على المحكّ، بحيث إذا كانت 
رئاس���ة الحس���ن وتارا قد خلقت الت���وازن بين 
الديانتين، ف���ي تصوّرنا، بإع���ادة الاعتبار إلى 
المجتمع المس���لم في هذه البلاد، فيمكن تفلتّ 
الحكم منهم ف���ي أية لحظة، علم���اً أن تطبيق 
»العلماني���ة المُمَسْ���يَحَة«))) في حك���م الكوادر 
المسيحية، طوال نصف قرن من الزمن )1960-
2010م(، ق���د أدّت إلى تجذّر المس���يحية في 
جميع مفاصل الدولة. وقد أش���ار ش���يخ الأئمة 
أبو بكر فوفان���ا )ت. 2020م( إلى أن »تخليص 
كوت ديفوار من آثار المس���يحية تتطلب مسيرة 
نصف قرنٍ آخر من الزمن«. ولذلك تبقى مسألة 
الأديان في هذه الدولة قضية أساسية وحسّاسة 

في الوقت نفسه.
وجدير بالذكر؛ أنّ الاهتمام الغربي بالإسلام 
ع���امٌّ في جنوب الصحراء، وقد بات من الصعب 
اليوم إحصاء جميع المس���تفرقين الذين ركزت 
دراس���اتهم على موضوع الإس�ل�ام في إفريقيا، 
نظراً لامتداد الاس���تفراق في التاريخ، واختلاف 
لغات المستفرقين، وتعدد مدارسهم، إضافةً إلى 

صعوبة الوصول إلى كل إنتاجاتهم العلمية. 
وم���ن المعاصري���ن الإنجليزي: هاريس���ون 
 ،Harrison Christopher كريس���توفي 
ودافيد روبنسون David Robinson صاحب 
كتاب )المجتمعات المس���لمة في تاريخ إفريقيا( 
 Muslim Societies in African History
 Adrienne فانفي���ف  وأدري���ان   ،)2004(
Vanvyve مؤلفة كتاب )الإسلام البوركينابي في 

غير  ر�سالة  للإ�سلام،  م�ستقبلية  ر�ؤي��ة  نحو  العاج  �ساحل     (((
من�شورة للدكتور طه ح�سين توري، �ص5.

  علمانية ب�صبغة م�سيحية، �أو حكم علمانيّ بلبا� سم�سيحي. (((
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 L’islam burkinabé )ظلّ الجمهورية الرابعة
sous la IVe République، و جِي���لْ هُولدِْرْ 
Gilles Holder )الإس�ل�ام فضاء عام جديد 
 L›islam, nouvel espace )ف���ي إفريقي���ا

.public en Afrique
 Olivier مِينيِ���ي  أوُلِيفِيِ���ي  إل���ى  إضافةً 
الإس�ل�ام:  )ط���رق  صاح���ب   Meunier
غ���رب  السياس���ية لأس���لمة  الأنثروبولوجي���ا 
إفريقيا بش���كل عام()))، وكلّ من أوُتاَيِيكْ رِينِي 
بِينجَْامِي���نِ  سُ���وَارِيسْ  OTAYEK Renéو 
SOARES Benjamin مؤلفَي كتاب )الإسلام 
 Islam, Etat )والدول���ة والمجتمع في إفريقيا
ننس���ى  أن  دون   ،et société en Afrique
أس���ماء الأعلام المبثوثة في ثناي���ا بحثنا هذا. 

وهذا يفسّر تأثير المستفرقين في إفريقيا.
العلمي���ة  الت�أثي���رات  م���ن  جوان���ب  ثالث���اً: 

والفكرية للم�ستفرقين في �إفريقيا:
يق���وم الواق���ع العلمي والفك���ري الإفريقي 
المعاصر على علاقة التأثير والتأثّر بالمستفرقين 
س���لباً أو إيجابا؛ً إذ بات الباحث المعاصر حول 
مختلف القضايا الإفريقية متقلبّاً بين الدراسات 
الاس���تفراقية، لك���ون المص���ادر التاريخية في 
إفريقيا تنقس���م إلى ثلاثة أنواع: وهي المصادر 
الغربي���ة والأوروبي���ة، والمص���ادر الس���ودانية 

الإفريقية، والمصادر العربية الإسلامية.
وقد اعتلََ���ت المصادر الغربي���ة والأوروبية 
الصدارة نظراً لكثرة المراك���ز الغربية المهتمة 
بإفريقيا، وقوة إمكاناته���م المادية، مقابل غلبة 
الطابع الشفاهي في العلمية الإفريقية، نضيف 
على ذلك سياسة حرق ومصادرة الكتب الإسلامية 

 Les routes de l'islam: Anthropologie politique   (((
 de l'islamisation de l'Afrique de l'Ouest en

.)général (1997

التي تبنتها القوى الغالبة أيام الاس���تعمار، مما 
خلق فراغاً علميّاً- إل���ى حدٍّ ما- في المكتبات 
الإفريقية العربية معاً، وأتاحت الفرصة لطغيان 

المصادر والمراجع الاستفراقية، ووفرتها.
ه���ذه القضية تنطبق أساس���اً على الرعيل 
الأوّل م���ن المس���تفرقين، لك���نّ المعاصري���ن 
بدورهم قد فرضوا أنفس���هم في الواقع العلمي 
والفكري ف���ي إفريقيا، لطبيع���ة عمل بعضهم 
أس���اتذة ومحاضرين في الجامع���ات والمعاهد 
العليا الإفريقية، وحضورهم البارز ومشاركاتهم 
القوية ف���ي الن���دوات والمؤتم���رات الإقليمية 
والدولية في شؤون القارة، فضلًا عن الإمكانات 
المادّية المتاحة، وسهولة حصولهم على الوثائق 
التاريخية الاس���تعمارية في الدوائر الحكومية، 

مقارنةً بغيرهم من الباحثين.
ونمثّل ذلك بالفرنس���ي جَانْ لوُِي���سْ ترِْيوُدْ 
ف���ي  المتخصّ���ص   ،Jean-Louis Triaud
تاريخ الإس�ل�ام المعاصر والمجتمعات المسلمة 
ف���ي جنوب الصحراء، والذي عمل أس���تاذاً في 
جامع���ة أبيدجان بكوت ديفوار، وجامعة النيجر، 
 Ferran (((ان إنيستا وغيرهما، والإس���بانيّ فِرَّ
Iniesta، ال���ذي عمل أس���تاذاً زائ���راً في كل 
من جامعة دكار بالس���نغال، وجامعة أنَتْنَنَاَرِيفُو 

Antananarivo بمدغشقر، إلى غيرهما.
وغيره���ا جعلت  المذك���ورة  الأس���باب  إن 
الدراس���ات المعاص���رة في موضوع الإس�ل�ام 
والمجتمعات المس���لمة في إفريقيا لا تستغني 
عن جهود المس���تفرقين، وأبرز مثالٍ في ذلك: 
دراسات المستفرقة الفرنس���ية مَارِي مِيرَانْ))) 

الم�ستقلة،  بر�شلونا  بجامعة  الزنجية  تاريخ �إفريقيا    �أ�ستاذ  (((
من �أعماله: �إ�سلام  الإفريقية،  الدرا�سات  مجلة  وم�ؤ�س� س

�إفريقيا ال�سوداء )2012(.
ديفوار،  بكوت   Bouake ب�ؤاكي  مدينة  في  حالياً  مقيمة     (((
والتاريخ  الإ�سلام  بعنوان:  بر�سالتها  الدكتوراه  درجة  نالت 
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والمجتم���ع  الإس�ل�ام  ف���ي   Marie Miran
الإيفواري، والتي تسير على منوال بوُلْ مَارْتِي في 
دراس���ات تاريخ المجتمعات الإيفوارية المسلمة 
في القرن���ي 19 و20 الميلاديين، ومحاولة بناء 
مس���تقبلها وفق ما يخدم مصالح القوى الغربية 

والفرنسية.
ولم تنته القصّة هنا، بل تعدّته إلى الس���عي 
الحثيث لغرس الأطروحات الاس���تفراقية تجاه 
إفريقيا ل���دى الناش���ئين منذ التعلي���م الأولي 
الأساسي. ويحضرني هنا الموقف المحرج الذي 
 Traore (((تعرّض له الإيفواري ت���راوري أدََمَا
Adama عن���د اطلاعه بالصدف���ة على كتابٍ 
مدرس���يّ فرنس���يٍّ يقدح في التاريخ والإنسان 
الإفريقيين في مخيال تلاميذ المستوى السادس 
الابتدائي، في إحدى المدارس الأجنبية الخاصة 
في أبيدج���ان، في الع���ام المدرس���يّ 2008-

2009م، وه���و مطاب���ق للكتاب المدرس���ي في 
الفرنسي  الرس���مي  للتعليم  والجغرافيا  التاريخ 
لعام 2002م، وبإمعان النظر فيه، تفاجأ الباحث 
بأنّ المؤلفة ه���ي المؤرخة الفرنس���ية صُوفِي 
Sophie le Callennec، منس���قة  لوُكَلِينِيكْ 
التاري���خ المدرس���ية الإيفوارية للصفوف  كتب 
السادس والخامس والرابع والثالث، الصادرة عن 
دار النشر )سِ���يدَا CEDA، بشراكة مع هَاتِيِي 

.((()HATIER
هذه الأمثل���ة تنبئك أن التأثي���رات العلمية 
والفكرية للدراس���ات الاس���تفراقية أمر واقع. 

 Islam, histoire et modernité والحداثة في كوت ديفوار
en Côte d’Ivoire )2006(، وهي كاتبة قديرة على قدر 

كبير من الإن�صاف.
  باحث �إيفواري مهتمّ بتاريخ وديانات المجتمعات الإفريقية. (((
https://dyabukam.com/index.php/fr/savoir/    (((
histoire/item/462-l-alienation-culturelle-des-

enfants-africains

كما أنّ اس���تقراء دراس���ات النخب���ة الإفريقية 
العلمانية والملحدة يطلع���ك على مدى تأثّرهم 
بالمس���تفرقين، كتأثر التيار الحداثي الليبرالي 
في العالم العربي الإس�ل�امي بالمستشرقين، إذ 
ه���م يعيدون صياغة الأطروحات الاس���تفراقية 
تجاه الإس�ل�ام في إفريقيا بطريقتهم الخاصة، 
مع ركوب أم���واج المناهج العلمي���ة المعاصرة 
مطيّةً إلى هدم الثوابت الدينية، ونزع القدس���ية 
عن نص���وص الوحيين، واعتبارهما ضمن موانع 
التطور والنهضة الإفريقية المتوخاة، على غرار 
مق���ولات الحداثيين العرب، م���ن أمثال محمد 
أركون )ت. 2010م( ونصر أبو زيد )ت. 2010م(، 

ومن سار على منوالهما.
ففي حين نجد فِيدِيرْبْ Faidherbe يقول: 
»إنّ الإس�ل�ام لدى السود أمر معرقل أمامنا«)))، 
 Jean Charles (((ْنجد جَانْ شَارْلْ كُوفِي غُومِيز
Coovi Gomez ب���دوره يقول: »إنّ الإس�ل�ام 
مش���كلة بالنس���بة لنا، لأنّه دين لا يعُايشَ )...( 
إنّ الإس�ل�ام سرطان في جسم المجتمع، فيجب 

محاربته مثل محاربتنا للعنصرية تماماً«))).
وحي���ن يخاطب فِيدِيرْبْ ش���عب الس���نغال 
المس���لم عام 1860م، بأنّهم ورثوا ديانة العرب 
عن آبائهم، وأنّهم ليس���وا ملزمي���ن بتاتاً »باتباع 
العرب ف���ي عاداتهم وتقاليده���م، وفي قيمهم 

الم�ستقبل،  و�آفاق  الح�ضارة  معالم  ال�سنغال  في  الم�سلمون     (((
�شوّال  قطر،  دولة   ،12 رقم  الأمّ��ة،  كتاب  �سيلا،  القادر  عبد 

1406ه، ط1، �ص87.
مدير  فرن�سا.  ف��ي  مقيم   Bénin بِ��نِ��ي��نْ  م��ن  بروفي�سور     (((
 l›Institut الإفريقية  والح�ضارات  الم�صريات  علم  معهد 
 d›Egyptologie et des Civilisations Africaines

IECA»«، ومن�سق اللجنة العلمية لكتابة التاريخ العام لل�سود 

والبحث  والبحوث  الدرا�سات  مركز  وم�ؤ�س� س فرن�سا،  في 
العلمي الا�ست�شرافيّ في ح�ضارات العالم الأ�سود.

في  ومناهجها  الأفريقانية  للحركات  الفكرية  الأ���ص��ول     (((
التعامل مع الن�صّ القر�آني: محمود �سورو، �ص80.
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وف���ي جهالاتهم«)))، ويردف بُ���ولْ مَارْتِي قائلًا: 
»لم يثبت قطّ أن الأسلمة تولّد التقدم الأخلاقي 
���ود«))). ويأتي مُولِيفِي كِيتِي أسََانتِْي)))  لدى السُّ
Molefi Kete Asante ليق���ول: »لع���لّ تأثير 
بالنسبة لنا،  الإسلام والمسيحية الأكثر تشويهاً 
هو تبني العادات والس���لوكات غي���ر الإفريقية، 
والتي يتعارض بعضها بش���كل مباشر مع قيمنا 
التقليدي���ة. نحنُ غَنيُّون عن العرب في تطبيقهم 

لثقافتهم«))). 
ويبقى الس���ؤال عن مفهوم الإسلام الأسود، 
بوصفه مظهراً من مظاهر التأثير الاس���تفراقي 

في غرب إفريقيا.
الفكري���ة  العلمي���ة  الت�أثي���رات  رابع���اً: 

للم�ستفرقين من خلال »الإ�سلام الأ�سود«:
الإس�ل�ام الأس���ود l’islam noir مفهوم 
وضعه بوُلْ مَارْتِي)))، وشاع باستعماله له، فعمل 
المس���تعمر بجِدّ على تكريسه،))) والدعوة إليه، 
ليكون إس�ل�اماً خاصاً بالإفريقيي���ن))). وعليه؛ 

غرب  ف��ي  الإم��ب��ري��ال��ي  الم�شروع  ف��ي  ودوره  الا�ست�شراق     (((
 ،34 ال��ع��دد  ق���راءات �إفريقية،  مجلة  بمبا،  �إفريقيا، �آدم 

)دي�سمبر 2017(، �ص95، نقلًا عن:
Sambe, Bakary. L’Islam dans les, relations Arabo- 
 Africaines http://www.geocities.ws/bonbeau40/

.islaminter.htm

 Paul Marty, Etudes sur l’islam en Côte d’Ivoire ;  (((
.274-pp.273

  �أمريكي ذو �أ�صول �إفريقية، له �إلى حدود عام 2018م نحو  (((
75 م�ؤلَّفاً حول الوعي الإفريقي والمركزية الإفريقية.

 Molefi Kete Asante, Afrocentricité, traduit    (((
 de l’anglais par Ama Mazama, Afrocentricity

.International, Inc. Philadelphia, 2014, p.17

غرب  ف��ي  الإم��ب��ري��ال��ي  الم�شروع  ف��ي  ودوره  الا�ست�شراق     (((
�إفريقيا، �آدم بمبا، مرجع �سابق، �ص94.

بيروت،  الطليعة،  دار  �شقرون،  محمد  الأ���س��ود،  الإ�سلام     (((
لبنان، ط1، 2007م، �ص10.

  الم�سلمون في ال�سنغال: معالم الح�ضارة و�آفاق الم�ستقبل،  (((

س���خّر جملة م���ن المس���تفرقين جهودهم في 
دراس���ته وتطويره والدفاع عنه من خلال كتبهم 
الت���ي حملت عنوان )الإس�ل�ام الأس���ود(، مثل 
أنَْ���دْرِي C.P.J André )1924م(، ومَارْسِ���يلْ 
 V. وفِينسَْ���انْ مُونتِْي ،M. Cardaire ْكَارْدِير
Monteil )1964م(، الذي أسلم لاحقاً، وأضاف 

»منصور« إلى اسمه. وغيرهم.
ومن حيث التعريف؛ فهو: »إس�ل�ام أس���ود 
كبشرة المتديّنين به، مع كلّ ما تعنيه عبارة أسود 
في المخيال الغربي من ش���عوذة وسحر وقصور 

ذهني وغلبة العاطفة على العقل«))). 
وقد يبدو للناظر أنّ بُ���ولْ مَارْتِي انطلق من 
مب���دأ واضح في قوله: »إنّ الإس�ل�ام الأس���ود 
البيئة والمحي���ط الاجتماعي  بحكم اخت�ل�اف 
مغاير لإسلام العرب«)))، لكنّ الجانب المظلم أو 
الغموض فيه أنّ مفهوم »الإسلام الأسود« لم يكن 
مجرّد وصفٍ لواقع الإسلام في إفريقيا بقدر ما 
هو تخطيط وصناعة لم���ا ينبغي أن يكون عليه 
مس���تقبلًا، لضمان المصالح الفرنسية، وخاصةً 
أن فرنسا جرّبت مرارة احتلال الشعوب المسلمة 

في الجزائر مثلًا. 
وأول م���ن رأيته قد تنبّه لهذه القضية، وفكّ 
لغزها، ونبّه عليها، هو الدكتور آدم بمَْبَا، عندما 
عرّف الإس�ل�ام الأس���ود بقوله: »ومضمونه أنّ 
الإس�ل�ام في إفريقيا )أو ينبغي أن يختلف( عمّا 

هو عليه في بلاد العرب«)1)).
ومحلّ الشاهد هنا قوله: »ينبغي أن يختلف«، 

�سيلا، مرجع �سابق، �ص13.
  الإ�سلام الأ�سود، محمد �شقرون، مرجع �سابق، �ص10. (((

  الم�سلمون في ال�سنغال: معالم الح�ضارة و�آفاق الم�ستقبل،  (((
�سيلا، مرجع �سابق، �ص13.

مجلة  بمبا،  الإفريقية، �آدم  الهويات  وت�شكيل  الإ�سلام     ((1(
الأول  ربيع  ع�شر/محرم  ال��ح��ادي  العد  ق���راءات �إفريقية، 

1433ه، يناير/مار� س2012م، �ص24.
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لأنّ استفراغ الوسع على تكريس أمرٍ ما تصحبه 
مصلحة معتبرة عقلًا، وخاصةً أن أفعال العقلاء 
منزّهة ع���ن العبث. وإّال ل���و كان مجرّد وصفٍ 
لواقعٍ، أو تقريرَ خيرٍ محضٍ للإسلام في إفريقيا 
لم���ا انكبّت جيوش أقلام فرنس���ا على تأصيله 
ونش���ره، ولما تبنّت فرنسا كذلك سياسة فصل 
مس���لمي غرب إفريقيا عن إخوانهم في الدول 
العربي���ة المغاربية. فعُلِ���م إذن أنّ في القضية 
(، وهي أنها: صناعة فرنسية لتديّنٍ إفريقي  )إِنَّ

يحافظ على المصالح الاستعمارية. 
ومأت���ى الأمر الذي نودّ قوله: أنّ الإس�ل�ام 
الأسود مفهومٌ فتح الباب على مصراعيه لميلاد 
أيدولوجي���ات معاص���رة تجرّ تديّ���ن المجتمع 
الإفريقي نحو الهاوية، فبِتنْاَ نش���اهد محاولات 
فرنس���ية للخروج بإفريقيا المسلمة من مرحلة 
»الإسلام الأسود« مفرداً، إلى مرحلة »إسلاموَاتِ 
سَ���ودَوات« جمعاً، ولا س���يما بع���د أحداث 11 
سبتمبر عام 2001م، وبروز الحركات الإرهابية 
المتطرفة في إفريقيا، كعمل الفرنس���ي جَانْ دُو 
غِيرِيفِيِي���رْ La Guérivière, Jean de، في  َال
 Les )كتابه )الوجوه المتعددة للإس�ل�ام الأسود

.multiples visages de l›islam noir
وم���ن جهةٍ أخ���رى؛ فقد تولّد ع���ن مفهوم 
»الإسلام الأس���ود« دعوات إلى تأسيس »إسلام 
إقليمي« يس���تهدف الاس���تقلال الت���امّ جنوب 
الصحراء، ويوقف زحف ما أس���موه بـ»إس�ل�ام 
العرب«، الممزوج بثقافتهم والقائم على استعمال 

لغتهم العربية.
وعبر هذا الس���ياق وضع المال���يّ الدكتور 
دُومْبِي فَاكُولِ���ي))) Doumbi Fakoly مفهوم 

في مختلف  م�ؤلَّفاً   30 له �أكثر من  �شهير،  مالي  بروفي�سور     (((
المجالات، 14 منها في المجال الديني الروحي بين الديانات 

ال�سماوية والإفريقية التقليدية.

لِي«، مقابل »الوحي المحمدي«، في  »الوحي البَِال
بناء أطروحته الملخصة في جعل الصحابي بلال 
بن رباح- رضي الله عنه- »الزنجي« نبيّ الإسلام 
الحقيقي، واعتب���ار »محمّد العربي« )صلى الله 
عليه وس���لم( نبيّاً مزوّراً ومنتحلًا، مكّنته البيئة 
العربية من اختطاف ش���رف الرسالة الإسلامية 
���ود الزنوج. ويبرهن على ذلك بأنّ النبيّ  من السُّ
محمّداً )صلى الله عليه وس���لم( كان يس���تحيي 
ويحتش���م كلمّا التقى ببلال »الزنجي« في مكان 
م���ا، ولم يكن قادراً قطّ عل���ى النظر إليه وجهاً 
لوجهٍ. وهذا مضمون رس���الته الحاملة لعنوان: 

.Bilal le Prophète ((()بلال النبي(
ويعض���د غُومِي���زْ J. C. Gomez ه���ذه 
الأطروحة بقوله: »في عالم الديانات؛ فإنّ النبيّ 
الحقيقيّ للإس�ل�ام هو الأسود الزنجيّ بلال بن 
رباح الحبشي. وذلك يعني أنّ نبوّة محمد العربيّ 
كان���ت غصباً وتزوي���راً لنبوّة الأس���ود الزنجيّ 
ب�ل�ال«)))، علماً أنّهما ليس���ا مس���لمين، وإنّما 
هدفهم النيل من الإس�ل�ام وتطهير القارة منه، 

 Doumbi-Fakoly, Bilal le prophète, menaibuc,    (((
.2004

في  ومناهجها  الأفريقانية  للحركات  الفكرية  الأ���ص��ول     (((
التعامل مع الن� صالقر�آني، محمود �سورو، �ص63.

الأوفق استخدام مصطلح 
»الاستفراق« بدل 

»الاستشراق«، مفرداً أو 
مضافاً، عند البحث في 

إفريقيا جنوب الصحراء أثناء 
الاستعمار عامة



20

قراءات
دينية

 ال�سنة التا�سعة ع�شرة  -  العدد ) 55 (  يناير 2023 م  -  جمادى الآخرة 1444هـ

ومن »الديانات السماوية« عامة.
وعطفاً عليه؛ فقد ظهرت دعاوى سُ����نيّة 
أداء الصلوات المفروضة باللغات الإفريقية 
غير العربية، وليّ أعناق النصوص في ذلك، 
كاعتب����ار المرئيات لا المس����موعات))) في 
حديث: )صَلُّ����وا كَمَا رَأيَتْمُُونِ����ي أصَُلِّي()))، 
مم����ا نقل الخلاف في ج����واز الصلاة بغير 
العربية من الرؤية الفقهية الضيّقة إلى رؤية 
فكرية أفريقانية شاس����عة نبعت عن التأثّر 
بالمستفرقين في التوسّع في مفهوم الإسلام 
الأسود، وتغذية الروح العنصرية ضد العرب 
ولغته����م في إفريقيا، كما ن����راه لدى حركة 
»انكُْو الناَنفْوية«)))، رغم ما تستشكله الصلاة 
بغير العربية في ترجمة النصّ القرآني إلى 
اللغات الإفريقية المتشعبة. علماً أنّ الصلاة 
بالعربية هي الس����نّة القولية والعملية التي 
سارت عليها الركبان، وتلقفّتها الأمة بالقبول 

والإذعان. 
خام�س���اً: ت�أثير الا�ستفراق الفرن�سي في 
منظوم���ة الأ�س���رة والتعلي���م الإ�سلام���ي في 

كوت ديفوار:
ب����ات تأثير الاس����تفراق الفرنس����ي في 
التعامل مع مختلف قضايا الإسلام في كوت 
ديفوار واضحاً.  إذ سواء اعتبرنا الدراسات 
الغربية ع����ن إفريقيا ضرباً من ش����غف))) 

قال:  و�سلم  عليه  الله  �صلى  للحديث، �أنّ��ه  ت�أويلاتهم  من     (((
ر�أيتموني �أ�صلّي«، ولم يقل �صلى الله عليه و�سلم: »كما  »كما 
و�أنّ  العربية،  بغير  ال�صلاة  ج��واز  على  ف��دلّ  �سمعتموني«، 
فال�سنة �إذن  الأمّ،  بلغته  و�سلم �صلّى  الر�سول �صلى الله عليه 

�صلاة الم�سلم بلغته الأم.
ط4،  ال���ب���خ���اري،  ل��ل��إم����ام  ال���م���ف���رد  الأدب  ���ص��ح��ي��ح     (((

1418ه/1997م، �ص98.
 Ismael Nanfo جابي  نانفو  الغيني �إ�سماعيل  ن�سبة �إلى     (((

.Diaby

 Jean de La Guérivière, Les fous d’Afrique :    (((

 ،Pression للضغ����ط  أداة  Passion، أو 
أو هم����ا معاً، ففي كلٍّ إم����كان توظيفها في 
التعامل مع الإسلام لدى الساسة والمنظّرين 
غربيّ����اً وإفريقيّاً، حيث إن نتائج ومخرجات 
تلك البحوث عن المجتمعات الإسلامية في 
إفريقي����ا أكثر تصديقاً ل����دى زعماء الدول 
الغربية والإفريقية على حدٍّ سواء. وخاصةً 
أنّها بمثابة تقارير تقُدّم إلى الحكّام للتعامل 
مع المس����لمين وفقها، ككتاب )دراسات عن 
 Etudes sur )الإس��ل�ام في كوت ديفوار
l’islam en Côte d’Ivoire  ال����ذي ألّفه 
بوُلْ مَارْتِي، وقدّم����ه إلى حاكم كوت ديفوار 

آنذاك للعمل بمقتضاه. 
ه����ذا، وأول نموذج نتوق����ف عنده بهذا 
الص����دد يرتبط بحظ����ر الص����داق وتعدد 
الزوج����ات في كوت ديف����وار، فالصداق من 
أركان ال����زواج في الإس��ل�ام وف����ي الثقافة 

الإفريقي����ة، لقول����ى:  چ ڻ   ۀ  ۀ  
الفرنس����يين  المس����تفرقين  لكنّ  ہہچ)))، 
انطلقوا من انطباع س����يئ نحوه، فعدّوه ثمناً 

لشراء للمرأة.
 Roger وفي ذلك يقول رُوجِي فِيلامُور 
Villamur: »الزوج يرُسِ����ل إلى آباء الفتاة 
مهراً يمثّل ثمن ش����راءها«)))، ويردف قائلًا: 
»الزواج، حتى بين الأحرار هو ش����راء امرأة 
من ط����رف الرج����ل، أو من طرف أس����رة 
بالأحرى«)))، وحسب فرنسوا جوزيف كلوزيل 

.histoire d’une passion française

  �سورة الن�ساء: الآية: 4. (((
 Roger VILLAMUR et Léon RICHAUD, Notre    (((

colonie de la Cote d’Ivoire, p.372

 Les coutumes indigènes de la Côte d'Ivoire,    (((
 Par François-Joseph Clozel, et Roger

 VILLAMUR, PARIS Augustin CHALLAMEL,
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 François-Joseph )1860-1918م( 
Clozel فإنّ »مصطلح المهر هو شراء على 
الأصحّ«)))، ويقول بول مارتي: »لنلاحظ إذن 
أنّ الزواج لدى الوثنيين، كما لدى المسلمين، 
شراء حقيقيّ: إعطاء لشخصٍ المرأة مقابل 

دفع مهر«))).
فمن المحتمل كون هذه الأقوال تشويهاً 
متعمداً لصورة الإسلام، إذ كان لبول مارتي 
إلمام كبير بالإسلام، أو احتمال ذلك ناتجاً 
عن غياب مفهوم المهر في الثقافة الأوروبية 
الفرنس����ية، لأنّ الم����رأة الأوروبية هي التي 
كانت تجلب الصداق من والدها إلى زوجها، 
إل����ى حدود القرن 19م)))، وكان بمثابة إرثها 
م����ن أبيها، إذ لا ترثه بعد ذلك، وأيضا؛ً كان 
الوحيدة في مصروفات  بمثابة مش����اركتها 
بيت الزوجي����ة. وهناك فرضي����ة أخرى لا 
 brideweaith نغيّبها، وهي ترجمة كلمتي
 les من الأنغلوساكسونيين ،brideprice و
Anglo-Saxons، إلى الفرنس����ية بمعنى 
 Prix de la mariée »ثم����ن المتزوّج����ة«
مثلًا)))، أو خطأ ناتج عن ترجمة »الأجور« في 

القرآن: }وَآتَوُهُنَّ أجُُورَهُنَّ بِالمَْعْرُوفِ{))).
وبص����رف النظ����ر ع����ن الدواف����ع في 
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ت عليه المادة 1540 من القانون المدني الفرن�سي لعام    ن�صّ (((
1804م.

 Laroche-Gisserot Florence. Pratiques de    (((
 la dot en France au XIXe siècle. In: Annales.

 Economies, sociétés, civilisations. 43 année, N.

.6, 1988. p.1433
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تفسيرهم هذا لمفهوم الصداق في سياقنا 
الإس��ل�امي والإفريقي؛ فقد انعكس س����لباً 
على النظام الأسريّ في غرب إفريقيا وفي 
كوت ديف����وار، حتى الي����وم، خاصةً عندما 
نس����تحضر أنّ ه����ؤلاء الأعلام من س����لف 
الأمة الاستفراقية ورجالها العظام، ومن ثمَّ 
فالاحتجاج بآثارهم عند خلفَهم مثل احتجاج 
والحديثية  القرآنية  بالنصوص  المس����لمين 
ذ ولا  وآث����ار الصحابة)))، فكانت أقوالهم تنُفَّ
تنُاقَ����ش، ولم يكُ يج����رؤ أحدٌ على خلافهم 

حتى.
وم����ن مظاه����ر تأثير ه����ذه الأطروحة 
الاستفراقية سلباً على الأسرة المسلمة في 
كوت ديفوار؛ قيام مَارْتِي نفسه بحملة شعواء 
ضدّ تقديم الصداق في الزواج، معتبراً إيّاه 
رمزاً لتقييد حرّي����ة المرأة المتزوجة، لأنها 
مضط����رّة لإعادة الصداق إل����ى الزوج عند 
الخُلعْ، وفق ما قرّره الإس��ل�ام، وإّال ستظلّ 
أس����يرة لديه عن����د عجزها ع����ن دفعه أو 

قيمته))).
 Décret ومع ظهور مرس����وم جاكين����و
Jacquinot لــ14 سبتمبر 1951م؛ تمّ حظر 
تقديم الصداق في المس����تعمرات الفرنسية 
وفي كوت ديفوار. وبعد الاس����تقلال؛ قَنَّنت 
بعض دول المنطقة منع الصداق في الزواج، 
مع إنزال أشدّ العقوبات على المتلبّسين به، 
كالحبس مدة تتراوح بين 6 أش����هر وعامين 

لا  المذكورين،  الثلاثة  الأعلام  لواقع �أقوال  التعبير و�صف     (((
من قبيل المبالغة،ل أنّهم كانوا م�ستفرقين وحكّاماً في نف� س
ولا  تنفذ،  قانونية  ن�صو� ص بمثابة  فكلامهم  وعليه؛  الوقت. 
تناق�ش. وهذا حال �أغلب الم�ستفرقين �إبان الا�ستعمار، خلافاً 

لما عليه الأمر عند معظم الم�ست�شرقين. 
 Paul Marty, études sur l’islam en Côte d’Ivoire,   (((
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في الس����جن، مع دفع غرامة مالية باهظة، 
وهذا حال القانون الإيفواري الذي جرى به 
العمل خ��ل�ال أكثر من نصف قرن )1964-
2019م()))، ومدوّنة الأسرة في بوركينا فاسو 
المعم����ول بها منذ عام 1965م))) حتى كتابة 

هذه الأسطر.
والقضي����ة الأخرى ترتب����ط بمنع تعدد 
الزوجات، إذ إن منطق عدّ المهر ثمن شراء 
للم����رأة يخلق معادلة، مفاده����ا: أن »المرأة 
تشُ����ترَى، فمن عنده ثراء، عنده نس����اء«)))، 
بمعن����ى: كلما توفّرت لدى رج����ل ثروة كان 
أقدر على الزواج بعدد غير متناهٍ من النساء. 
فعطفاً على كون الحركات التبش����يرية التي 
ظلّ����ت تحارب تع����دد الزوج����ات في كوت 
ديفوار، وأدّت حربهم هذه إلى انش����قاقاتٍ 
في صفوف الكنائس المسيحية إلى »كنائس 
بيضاء« وأخرى »سوداء«)))، أتى الدور على 
مرسوم جاكينو Décret Jacquinot لــ14 
سبتمبر 1951م للمنع الكليّ لتعدد الزوجات 

في هذه البلاد.
����ر هذا المنع به����دف القضاء  وقد فُسِّ

1964م،  لـ7 �أكتوبر   64-381 رقم  القانون  من   20 المادة     (((
2019م  يونيو  لـ26   2019  570 رقم  القانون  بموجب  الملغى 

المتعلق بالزواج. 
في  ال�شخ�صية  والأح���وال  الأ�سرة  مدونة  من   244 المادة     (((

بوركينا فا�سو. 
 Claude Tankwa Zesseu, Le discours proverbial  (((
 chez Ahmadou Kourouma, thèse du doctorat en

 philosophie, Department of French University of

 .222-Toronto, Canada, 2011, p.221

قبلت  التي  الكاثوليكية  الكنائ� س هي  البي�ضاء:  الكنائ� س    (((
ومنع  الطلاق  كتحريم  الغرب،  من  الم�ستوردة  الحياة  نمط 
العادات  من  وح��ارب��ت �أمثالها  ال��زوج��ات،  وتعدد  ال�صداق 
والتقاليد المحلية. �أمّا الكنائ� سال�سوداء فخلاف الأولى، مثل 
بُوتُو  وكني�سة   ،»L’église Harriste« الهار�ستية،  الكني�سة 

.»L’église de Boto ADAI« ِأَدَاي�

على الممارس����ات الهمجية تجاه المرأة، أو 
التخفيف عن كثير من الانحرافات الخُلقية 
وآثارها السلبية التي كانت المرأة ضحيتها، 
من أجل »أنَسَْ����نةَِ« بعض الممارسات حيال 
المرأة))). وبعد الاس����تقلال تبنّى المش����رّع 
الإيف����واري ه����ذا القان����ون المان����ع لتعدد 
الزوجات)))، كما نصّ قانون العقوبات بدوره 
على عقوبات قاس����ية في حق المتلبس����ين 
بالتعدد، تتجلى في بطلان الزواج، والسجن 
لمدة تتراوح بين ستة أشهر وثلاث سنوات، 
وبغرامة تتراوح بي����ن 50.000 و500.000 
فرنك س����يفا))). وهذا ه����و المعمول به في 

كوت ديفوار إلى يومنا هذا.
وبخصوص التعليم الإس��ل�امي؛ فجامع 
القول فيه أنّ المستفرقين خطّطوا لاقتلاعه 
من ج����ذوره ومحو لغته العربية من الوجود، 
وبالتعاون م����ع الس����لطات الاحتلالية، لأن 
الم����دارس القرآنية »لا يمكن قط، في نظر 
إداريِ����ي الاس����تعمار، إلا أن تكون مناهضة 
العربية  »الكتابة  وباعتبار  للفرنس����يين«))). 
المستعمَرين فقد  تحُيي الإس��ل�ام«))) لدى 

حوربت هي بدورها.
يق����ول ب����ول مارتي عن سياس����ة حرق 
المكتبات الإس��ل�امية في كوت ديفوار: »إنّ 
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الكولونيل كُومْبْ Colonel Combes كان 
يجمع كلّ الأوراق المكتوبة بالعربية ويحرقها 
في المكان العام«)))، ويعللّ ذلك بقوله: »لنقل 
أيضا؛ً بأنّه كان للمستعمرين عنصرية ضدّ 
الإسلام، وأنّه كان كل ورقة مكتوبة بالعربية 

بمثابة آلة حرب مرعبة وخطيرة«))).
وم����ن هذا المنطل����ق؛ س����نرى أنّه بعد 
افتتاحه����ا أوّل مدرس����ة لها ف����ي منطقة 
»إيليما« Elima في ك����وت ديفوار، بتاريخ 
1887/08/08م، سعت الإدارة الاستعمارية 
في نشر مدارس أخرى في ربوع الجمهورية، 
مع فرض التعلمّ الإجباري فيها. كما حظرت 
التعليم الإس��ل�امي في الكتاتي����ب والزوايا 
والمس����اجد، ومنعت بناء دور القرآن، تلتها 
مرحلة فرض رس����ومات باهظة كش����روط 
تعجيزي����ة في افتت����اح الم����دارس القرآنية 
الحديث����ة، مع وضعها تح����ت رقابة الوزارة 

الداخلية عام 1939م.
وغ����داة الاس����تقلال؛ استنس����خت دول 
المنطق����ة نظمه����ا التعليمية م����ن النموذج 
الفرنس����ي بمصادقتها على معاهدة التعاون 
بينه����ا وبين فرنس����ا ف����ي مج����ال التعليم 
والسياس����ة اللغوية)))، فأساءت التقدير في 
الموازنة بين التعليم الحكومي وبين المطلب 
الاجتماعي والثقاف����ي، مما أدّى إلى تنامي 
النظام التعليمي الموازي. ومنذ تس����عينيات 
القرن العشرين تناضل المدارس الإسلامية 

 Paul Marty, Etudes sur l’islam en Côte d’Ivoire   (((
.p.275

.Ibid   (((
كوت  بين  التعاون  معاهدة  من   13 المادة  الحال  هو  كما     (((
النموذج  تطبيق  وجوب  1961م،  لـ24 �أبريل  وفرن�سا  ديفوار 
هذه  اعتراف  مقابل  الوطنية،  التربية  مناهج  في  الفرن�سي 

الأخيرة ب�شهادات المدار� سالإيفوارية.

ك����وت ديفوار لاندماجها في س����لك التعليم 
الرسمي، والاعتراف بلغتها العربية. وأترك 

لخيالكم فهم ما نعنيه.
الخاتمة:

بات واضحاً من خلال ما اس����تعرضناه: 
أنّ الأوفق اس����تخدام مصطلح »الاستفراق« 
بدل »الاستش����راق«، مفرداً أو مضافاً، عند 
البحث في إفريقيا جن����وب الصحراء أثناء 
الاس����تعمار عامة، وعن الثقافة الإسلامية 

خاصة. 
وبم����ا أن دارس����ة مختل����ف القضاي����ا 
السياس����ية والاجتماعية في المنطقة تسير 
الي����وم جنباً إلى جنبٍ مع دراس����ة الديانات 
التي يتربّع على عرش����ها الإس��ل�ام، فهذه 
فرصة سانحة يحسُن استثمارها في إصلاح 
كلّ ما هو غير سائغ في المجالات المذكورة 

وغيرها على ضوء القيم الإسلامية. 
الدراس����ات  مخرج����ات  كان����ت  وإذا 
الاستفراقية قد مارس����ت- وتمارس- أبرز 
الأدوار ف����ي نس����ج الأيديولوجي����ات حول 
القارة الس����مراء، وتدبير الش����ؤون الدينية، 
وتوجي����ه المفه����وم الإس��ل�امي فيها كحال 
الاستفراق الفرنس����ي مع منظومتيَ الأسرة 
والتعليم الإيفواريتين، فذلك إذن أهمّ حافز 
للباحثين الإفريقيين الغيورين على مستقبل 
دينهم وأوطانهم للانكباب أو الالتفاف حول 
الاستفراق، لاستخراج ما كان منه مستودعاً 
في رف����وف المكتبات، وقتل قديمه وجديده 
بحثاً ودراس����ة، بروح نقدية وإنصاف، بعيداً 

عن العاطفة والإعناف �


